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Resumen

En la ceremonia de “vuelta a la tierra” o re-entierro de ancestrxs rankülche milenarios del 
centro de Argentina surgieron memorias, significaciones y narrativas en las cuales se desva-
necen las diferencias entre pasado y presente. Además, se densifican sentidos, valoraciones 
y prácticas del lugar enmarcadas en clave de la cosmovivencia indígena y de lo que denomi-
namos “cosmografías actuantes”. El lugar del re-entierro, llamado Loma de Chapalcó, fue 
caracterizado como un cementerio sagrado. Las decisiones sobre cómo considerar y nominar 
los cuerpos/cuerpas, la modalidad del re-entierro, la narrativa en idioma propio y la carac-
terización del lugar fueron propuestas por lxs rankülche. Estas experiencias de autogestión 
señalan que las agencias indígenas, a través de sus posturas y prácticas en territorio, activan 
interpelaciones epistémicas, ontológicas y políticas al desafiar formas anteriores de apropia-
ción estatal de reclamos de restitución y las maneras académicas de considerar y tratar estos 
procesos. Todo ello constituye acciones decoloniales concretas que cuestionan las formas 
disciplinarias de nominación de los cuerpos/cuerpas, ponen en escena modos propios de ser y 
estar en y con el territorio e interpelan las maneras institucionales de gestionar devoluciones 
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y re-entierros de ancestrxs. Además, significan todo el proceso en función de coordenadas del 
idioma originario que, como eje vertebrador de la autodeterminación, es clave en la promo-
ción de ámbitos concretos para la descolonización del conocimiento.

Palabras clave: cuerpos/cuerpas-territorio, cosmografías, idioma, decolonialidad.

DECOLONIAL MEMORIES AND NARRATIVES IN THE ‘RETURN TO THE LAND’ OF RANKÜLCHE 
ANCESTORS FROM CENTRAL ARGENTINA

Abstract In the “return to the land” ceremony or reburial of ancient rankülche ances-
tors from central Argentina memories, meanings, and narratives emerged in which the 
distinctions between past and present faded. In addition, meanings, assessments, and 
practices of the place were intensified within the framework of Indigenous worldviews 
and what we call “acting cosmographies.” The reburial site, called Chapalcó Hill, was cha-
racterized as a sacred cemetery. Decisions about how to consider and name the bodies, 
the method of reburial, the narrative in their own language, and the characterization of 
the place were proposed by the rankülche. These experiences of self-management indica-
te that Indigenous agencies, through their positions and practices on the ground, acti-
vate epistemic, ontological, and political interpellations by challenging previous forms 
of state appropriation of restitution claims and academic ways of considering and ad-
dressing these processes. All of this constitutes concrete decolonial actions that question 
disciplinary forms of naming bodies, stage specific ways of being and existing in and 
with the territory, and challenge institutional ways of managing returns and reburials of 
ancestors. Furthermore, they signify the entire process in terms of the coordinates of the 
Indigenous language which, as the backbone of self-determination, is key to promoting 
specific areas for the decolonization of knowledge. 

Keywords: bodies-territory, cosmographies, language, decoloniality.
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MEMÓRIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS NO ‘RETORNO À TERRA’ DOS ANCESTRAIS 
RANKÜLCHE DO CENTRO DA ARGENTINA

Resumo Na cerimônia de “retorno à terra” ou reenterro dos ancestrais rankülche da Ar-
gentina Central emergiram memórias, significados e narrativas nas quais as distinções 
entre passado e presente se esvaíram. Além disso, significados, avaliações e práticas do 
lugar foram intensificados, enquadrados no contexto das visões de mundo indígenas e do 
que chamamos de “cosmografias ativas”. O local do reenterro, chamado Cerro Chapalcó, 
foi caracterizado como um cemitério sagrado. Decisões sobre como considerar e nomear 
os corpos, o método de reenterro, a narrativa em sua própria língua e a caracterização 
do lugar foram propostas pelos rankülche. Essas experiências de autogestão indicam que 
as agências indígenas, por meio de suas posições e práticas no terreno, são as que ativam 
interpelações epistêmicas, ontológicas e políticas desafiando formas anteriores de apro-
priação estatal das reivindicações de restituição e as formas acadêmicas de considerar e 
abordar esses processos. Tudo isso constitui ações decoloniais concretas que questionam 
formas disciplinares de nomear corpos, encenam modos específicos de ser e existir no 
e com o território e desafiam formas institucionais de gerir retornos e enterros de an-
cestrais. Além disso, significam todo o processo em termos das coordenadas da língua 
indígena que, como espinha dorsal da autodeterminação, é fundamental para promover 
áreas específicas de descolonização do conhecimento. 

Palavras-chave: corpos-território, cosmografias, linguagem, decolonialidade.
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Introducción

En este trabajo vamos a referirnos, entre otros aspectos, a las memorias y narrativas que 
emergen en el contexto del re-entierro o “vuelta a la tierra” de ancestrxs rankülche mile-
narios realizado en Loma de Chapalcó, actual Provincia de La Pampa, en la región central 
de Argentina. En 2004, en ocasión de la limpieza de un camino vecinal en la parte más 
alta del Valle de Chapalcó (Departamento de Toay), las motoniveladoras removieron un 
sector de entierros humanos de edad antigua. Producto de esa acción quedaron expues-
tas diferentes partes de al menos seis cuerpos/cuerpas. La Secretaría de Cultura del go-
bierno provincial solicitó una inmediata intervención y rescate arqueológico, dado que 
los mismos se encontraban en la actual superficie. En las tareas de campo, realizadas 
en distintos momentos, participamos uno de nosotros (Rafael Curtoni), representantes 
del área de cultura de la provincia, el lonko (jefe, líder) Germán Canuhé y Marcelo Casto, 
ambos integrantes de la Asociación Indígena Willy Kalkin de la localidad de Toay. En el 
lugar acordamos recuperar de manera exhaustiva los fragmentos debido a la dispersión, 
deterioro y estado de fragilidad que presentaban las distintas partes. Allí mismo, el lonko 
Germán Canuhé manifestó que los cuerpos tenían que volver a la tierra y que se trataba 
de “nuestros ancestros” por estar en territorio considerado ancestral por el Pueblo Na-
ción Rankülche (Curtoni et al., 2022). También se decidió que, hasta tanto se defina dónde, 
cuándo y cómo realizar el re-entierro, los cuerpos/cuerpas permanecieran en guarda en 
la Universidad Nacional del Centro de la Provincia de Buenos Aires. A los pocos días de 
haberse realizado la recuperación de lxs ancestrxs, trascendió en la prensa local (Pági-
na/12, 2007) que los mismos podrían pertenecer a detenidxs desaparecidxs de la últi-
ma dictadura cívico militar de Argentina (1976-1983). Esto generó cierta preocupación 
y para despejar las dudas solicitamos realizar estudios para conocer la antigüedad. De 
esa forma, después de algunos años, se realizó un fechado radiocarbónico que arrojó una 
edad de 3.040±30 AP (UGAMS 02008, Berón et al., 2009), lo cual reafirmó la profundidad 
temporal y despejó la incertidumbre. Este fechado convalidó, más que nada para la pren-
sa y el público, la antigüedad ancestral de los cuerpos/cuerpas, algo que ya era sostenido 
por referentes y autoridades rankülche. En ese sentido, también quedó de manifiesto la 
persistencia de miradas colonialistas en la construcción del conocimiento que otorgan 
preeminencia y validez a las técnicas y resultados científicos, como los del fechado, en 
detrimento de las narrativas locales.

Consideramos que las acciones relacionadas al re-entierro, conjuntamente con 
las memorias y narrativas situadas, expresan parte de la ontología rankülche y de las 
“cosmografías actuantes”1 del mundo indígena. Con este concepto buscamos dar cuen-

1 Utilizamos este concepto-metáfora en varios sentidos, por un lado, para interpelar la mirada cartesiana moderna 
que prioriza, en la representación cartográfica, al espacio de manera bidimensional, pudiendo ser éste controlado, 
explotado, registrado y medido con precisión absoluta (e.g. matematización de la naturaleza). La cartografía moderna 
representa un cartopoder que ontologiza y universaliza una única manera de ver y representar el mundo de acuerdo 
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ta, en general, de las diferentes entidades, energías, pensamientos, representaciones y 
prácticas que, ante un evento específico, surgen, se actualizan y resignifican en su acon-
tecer. “Cosmografias actuantes” sintetizaría la idea de totalidad (cosmo) con todos sus 
componentes (entidades, objetos, personas humanas y no humanas, lugares) en poten-
cia interactuantes y las posibles relaciones, acciones y formas materiales e inmateria-
les derivadas (grafías) de los seres actuantes en un tiempo-espacio concreto. Sean estas 
formas inscripciones espaciales (e.g. disposiciones circulares), materiales (e.g. kultrun   ̶ 
tambor ceremonial   ̶, diseños, pinturas, carteles), como también intangibles (e.g. per-
formances, narrativas), entre otras, y que están más allá del entendimiento del plano 
cartesiano, actuando y operando bajo otras lógicas. Conforman manifestaciones diná-
micas, variantes y contingentes, dependientes de las situaciones y actuantes que las  
promueven (Curtoni, 2024).  Sostenemos  que  ivolucrarnos y aprender la lengua indígena no es  
sólo abrirse a otras formas de habitar el mundo sino también una de las mejores maneras  
de poder percibir, entender, aprehender y dejarse afectar por el accionar de otras lógicas y  
dimensiones como las involucradas en las ontologías y cosmografías rankülche. Para  
nosotros, el idioma originario constituye el ámbito concreto para la descolonización del 
conocimiento.

Todas las acciones y decisiones relacionadas al re-entierro de Loma de Chapalcó 
fueron pensadas y propuestas, en distintos momentos, por integrantes de la Comunidad 
Willi Antü de Toay y por el Consejo de Lonkos2 rankülche de la Provincia de La Pampa. Estas 
experiencias de autogestión del proceso de re-entierro se enmarcan, en general, en las 
políticas de autodeterminación que promueve el Pueblo Nación Rankülche, sobre todo al 
anteponerse a situaciones previas donde se produjo la apropiación y gestión estatal de 
los reclamos de devolución de restos. Por ejemplo, en 2001, el gobierno provincial tuvo 
un rol central durante el pedido de restitución del cráneo del lonko Pangüitruz Gneer (co-
nocido como Mariano Rosas), así como en la organización del traslado y en la ceremonia 

a la lógica de la ciencia occidental (Winther, 2021). Por otra parte, proponemos este concepto de manera holística para 
referir a la concepción indígena de región pampeana, la cual considera el accionar de otras espacialidades donde 
opera un flujo dinámico de temporalidades y movimientos de entidades, energías y personas humanas y no humanas, 
entre planos y dimensiones múltiples, concebidas como una totalidad en interacción donde no hay separación entre 
cielo, universo y tierra ni de los seres que lo componen. Podemos vincular la idea de “cosmografías actuantes” con el 
concepto de “cosmopraxis” propuesto en el mundo andino-aymara para trascender la idea de cosmovisión (De Munter,
2016), aunque creemos que el primero es más abarcativo e integrador. En rankülche dungun (el habla del pueblo rankül-
che), sin pretender una traducción literal, podríamos pensar en algunas aproximaciones semánticas del concepto 
“cosmografías actuantes”, como itrofel mogen (todas las formas de vida, de itrofel, todo, totalidad, mogen, vida, vivir); 
también podría referirse como kimun wungen (todo lo que nos llega del cosmos, de kimun, conocimiento, sabiduría y 
wungen, existencia, ser).

2 El Consejo de Lonkos de La Pampa es una organización indígena de consulta, gestión y acción que representa a las 
distintas comunidades rankülche de la provincia, está integrado por lxs lonkos o líderes de cada comunidad y tiene 
por función promover la defensa de derechos territoriales, sociales, culturales y políticos. Si bien de manera formal 
el Consejo fue creado para la representación provincial, de hecho funciona con la participación de lonkos o líderes de 
comunidades de otras provincias, en atención al territorio considerado ancestral por el Pueblo Nación Rankülche.
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realizada. Asimismo, posteriormente también desde la agencia estatal se realizaron dis-
tintos homenajes de monumentalización y patrimonialización del mundo rankülche sin 
considerar las opiniones de los actores involucrados (Para una discusión del tema ver: 
Curtoni, 2004; Endere y Curtoni, 2007; Lazzari, 2007, 2008; Mendoza, 2007).

La idea de realizar este texto surge en oportunidad del Vuta Travún3 llevado a cabo 
en noviembre de 2015 en la Comunidad Willi Antü de Toay, un año antes del re-entierro y 
a partir de varias visitas que realizamos a Loma de Chapalcó con distintos representantes 
rankülche y con lxs lonkos Fermín Acuña, Nazareno Serraino y Mercedes Soria. Desde ese 
momento, y en diferentes encuentros realizados en varios años, fuimos intercambiando 
y compartiendo, entre nosotrxs y con otrxs lonkos, opiniones, lecturas y narraciones de 
lo ocurrido. Hemos comentado nuestras ideas en distintos Vuta Travún, en el We Tripan 
tu   ̶ regreso del sol, o nuevo ciclo solar   ̶ , en jornadas académicas regionales y nacionales 
y en actividades de divulgación de la cosmovivencia rankülche. Desde lo metodológico, 
este trabajo emerge teniendo como horizonte la coproducción de ideas, de reflexiones y 
puntos de vista que contribuyan a generar conocimientos y saberes desde otras coorde-
nadas epistemológicas/políticas. En particular, desde la propia “cosmografía actuante” 
rankülche y como maduración de trayectorias de interrelación en las cuales se expresan 
de manera plena y activa distintas decisiones y propuestas por parte de las comunidades. 
En términos generales, este trabajo y otros anteriores que hemos realizado en coautoría 
pueden ser vistos como condensación de un proceso de largo aliento de encuentro/co-
laboración/articulación que venimos sosteniendo desde mediados de la década de 1990. 
Como parte de ese proceso hemos decidido, desde la academia, estar, acompañar, escu-
char, aprender, sentir, afectarnos y, cuando es requerido, hablar y opinar en esos con-
textos intermediados por las interrelaciones simétricas. De manera amplia, esa postura 
podría relacionarse con el planteo de un activismo político comprometido, enmarcado en 
la descolonización del pensamiento a través del lenguaje, las prácticas, el saber local, el 
estar, las ontologías, el territorio y las memorias (Castro-Gómez y Grosfoguel, 2007; De la 
Cadena, 2009; Gnecco, 2016; Haber, 2016; Laguens y Alberti, 2019; Palermo, 2010; Rivera 
Cusicanqui, 2018).

3 Vuta Travún (vuta, gran y travún, encuentro, “gran encuentro”), son reuniones anuales que organiza la Comunidad 
Rankülche Willi Antü (sol del sur) de Toay para discutir agendas etnopolíticas y realizar actividades sociales y cultura-
les. También se puede mencionar como Vuta Travún-che (gran encuentro de gente). En general, asisten representan-
tes y autoridades de distintas comunidades de las actuales provincias de La Pampa, San Luis, Mendoza, Córdoba y  
Buenos Aires.
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Rankülche-mamülche, “gente del carrizal, gente del monte”

Lxs rankülche somos un Pueblo-Nación originario de la región central de Argentina, domi-
nábamos un amplio territorio distribuido en las actuales provincias de La Pampa, Men-
doza, San Luis, Córdoba, Santa Fe y Buenos Aires. En esa gran región habitamos tanto los 
espacios abiertos como las grandes llanuras, de allí la identificación de rankülche (gente 
del carrizal, de rankül cortadera o carrizo y che, gente), como también el área del bosque 
de caldén o Mamüll Mapu (tierra o país del monte, Mamüll madera, leña y mapu, tierra), lo 
cual genera el etnónimo de mamülche o gente del monte (Correa, 2016; Dos Santos, 2014; 
Lazzari et al., 2016; Smith, 2023). Durante el siglo XIX se generaron distintas tentativas 
de ocupación y conquista de esos territorios por parte del ejército argentino, siendo la 
denominada “Conquista del Desierto”, llevada a cabo entre 1878 y 1885, la culminación 
cruenta de ese proceso. En la actualidad, existen diferentes comunidades y organizacio-
nes políticas como el Consejo de Lonkos de La Pampa y la Confederación de la Nación 
Rankülche, distribuidas en distintas localidades de ese amplio espacio. El origen de nues-
tro pueblo ha generado cierto debate, más que nada en relación a la cronología y el lugar 
de procedencia. Algunxs investigadorxs plantean que ingresamos a La Pampa central ha-
cia el último tercio del siglo XVIII debido a un proceso de mezcla y reemplazo de grupos 
locales anteriores y otros provenientes de las zonas cordilleranas (Fernández, 1998; Hux, 
2003; Villar y Jiménez, 2013). Esta interpretación es disputada por lxs dirigentes indíge-
nas actuales quienes basados en la propia tradición oral y en fuentes históricas sostienen 
que habitan el centro del país “desde tiempos inmemoriales”. Tal como lo expresó el lonko 
Germán Canuhé en su manuscrito de historia rankülche:

Los escritos contemporáneos, influidos tal vez por la prédica roquista4, de que conquista-
ron un desierto, para justificar el genocidio perpetrado contra los habitantes del Mamüll 
Mapu, (País del Monte), intentan minimizar la presencia de habitantes originarios en el 
Centro de Argentina, adjudicándonos diversos orígenes menos el único y verdadero: Siem-
pre estuvimos aquí”. (Canuhé, 2003, p. 3)

Al respecto, el viajero Luis de la Cruz, quien en 1806 atravesó territorio rankülche, 
relató el diálogo que mantuvo con el cacique Manquel cuando le preguntó: “¿Qué cómo 
tiene en estas tierras tantos parientes, y desde qué tiempo?”, la respuesta fue “Que en 
estos terrenos habitan indios desde tiempos inmemoriales, que así le oyó a sus antepa-
sados” (De la Cruz, 1969, p. 243). El hecho que Luis de la Cruz haya registrado esa versión 
en 1806, retrotrae algunas generaciones la visión de lxs historiadores. Por lo menos, se 
pone en tensión la idea de que lxs rankülche surgieron hacia finales del siglo XVIII (Smith, 
2023). En la actualidad, algunas familias y dirigentes del oeste pampeano, ante amenazas 

4 «Roquista» refiere a Julio Argentino Roca, general del Ejército Argentino que comandó la “Conquista del desierto”, 
proceso que significó la usurpación del territorio de los pueblos indígenas de la región pampeana y norpatagónica, la 
expulsión y genocidio de miles de personas (Delrio, 2023).
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y conflictos de usurpación y apropiación de sus territorios, también expresan la narrati-
va de “haber estado siempre” en el lugar (Roca y Abonna, 2013; Salomón Tarquini, 2010; 
Salomón Tarquini y Roca, 2015). La referencia a “tiempos inmemoriales” o al “siempre 
estuvimos aquí”, denota no sólo una interpelación a la versión historiográfica que pro-
pone fechas precisas sobre el origen rankülche, sino también expresa un posicionamien-
to contra-hegemónico al manifestar otras conceptualizaciones temporales referidas a la 
propia emergencia y resaltar la estéril pretensión de cronologizar la misma.

Por otra parte, algunos aspectos relacionados con los entierros humanos han sido 
descritos por Santiago Avendaño (2012), quien estuvo varios años como cautivo en la dé-
cada de 1840 entre lxs rankülche. En su libro Usos y Costumbres de los indios de La Pampa rela-
ta que, tanto los objetos ofrendados en un enterratorio (vasijas, alimentos, el caballo pre-
ferido del difunto, entre otros), como también la posición del cuerpo, responde a la idea 
de resurrección en el alhué mapu, que podría traducirse como tierra o lugar de las almas 
(alhué o alwe, alma y mapu, tierra, país). Asimismo, Avendaño describe la importancia de 
los lugares altos del paisaje al relatar el entierro de Güichal, mencionando que condujeron 
el cadáver a un lugar llamado Gaudá, “Allí hay una gran loma, de mucha altura y plana, 
donde estaban enterrados los fallecidos. En ese mismo lugar, tienen lugar las festividades 
de las brujas del diablo” (Avendaño, 2012, p. 72). Este aspecto es de particular relevancia, 
dado que otrxs viajeros también destacan que algunos lugares altos y otros retirados de 
las actividades cotidianas eran seleccionados para la realización de ceremonias, prácti-
cas curativas y entierros. Por ejemplo, resulta interesante la mención que hace Luis de la 
Cruz de uno de esos espacios en su viaje de 1806:

A eso de medianoche oí una gritería, cantos y tambor a las inmediaciones de nuestro aloja-
miento, y averiguada la causa, era un machitum que estaban haciendo con una enferma en 
un toldo que distará como cosa de dos cuadras de este sitio. (De la Cruz, 1969, p. 323)

Este relato menciona distintos aspectos notables, en primer lugar, la medianoche, 
momento propicio y recurrente para llevar adelante la práctica de sanación que repre-
senta un machitum o machitún   ̶ acto o acción propia del o la machi, machi sabedora, cu-
randera, líder espiritual; tun, sufijo utilizado para formar un verbo   ̶ . En segundo lugar, 
los gritos, cantos y tambor, lo cual refiere al uso del kultrun (tambor ceremonial) y las 
invocaciones de conexión con lxs antepasados (García Insausti, 2020; Grebe, 1973). El ma-
chitún representa la ceremonia, en este caso de sanación, realizada por el/la machi quien 
invoca a los pillan o espíritus de poder de lxs ancestros mediante la entrada en trance 
por medio de la quema de hojas de canelo, el sonido del kultrun y la subida al rehue (altar 
sagrado). Por último, se menciona una enferma y un toldo que se encuentra distanciado 
del lugar de alojamiento principal donde estaba De la Cruz. Esta narrativa nos pinta una 
escena sugerente, en la que concurren diferentes componentes en acción que conforman 
la biografía del lugar, y en la cual las significaciones crecen a partir de múltiples relacio-



Memorias Disidentes. V. 2, Nº 4. Julio 2025. ISSN: 3008-7716. Sección Académica 136

nes entre las cosas, el toldo, las personas, los gritos, el tambor, las sombras de la noche, 
las invocaciones, etc. Por otro lado, también Charles Darwin menciona la sacralización 
que los pueblos originarios de la región pampeana hacían de árboles ubicados en lugares 
altos, “nos vimos frente a un famoso árbol que los indios veneran como el altar del Guali-
cho. Se halla en un lugar elevado de la llanura, por lo cual constituye un punto destacado 
visible a gran distancia” (1968, p. 36). Todo ello remarca la relevancia de los espacios  
altos y panorámicos para el encuentro y realización de prácticas específicas diferentes a 
las consuetudinarias.

Chapal-Ko Loo (Loma de Chapalcó)

Hace aproximadamente dos décadas, al recorrer los valles transversales del departamen-
to Toay en el área central de la provincia de La Pampa, identificamos distintos lugares 
ancestrales del Pueblo Nación Rankülche. Pudimos reconocer rastrilladas o caminos indí-
genas, sectores de lagunas, médanos y monte de caldén donde se asentaron importantes 
tolderías en el siglo XIX (Curtoni, 2007). Esa información, conjuntamente con mapas y 
observaciones históricas, nos permitieron delinear y entender las formas ancestrales de 
habitar el territorio. Planteamos que en los sectores bajos y en menor medida en las pen-
dientes intermedias del paisaje, como las colinas y lomadas, estarían los asentamientos 
principales. En contraposición, en las partes más altas y con buena visibilidad   ̶ mesetas 
y cumbres planas de médanos   ̶podrían estar relacionadas con lugares especiales dedica-
dos a la realización de ceremonias, entierros y curaciones (Curtoni, 2007). De esa forma, 
los hallazgos de Loma de Chapalcó estuvieron en sintonía con la idea de uso y concep-
tualización del paisaje que se había propuesto para los espacios altos. El enterratorio se 
encuentra en el sector de mesetas y donde la misma intersecta con el talud de arena que 
desciende hacia el Valle de Chapalcó. Estas mesetas son de piedra tosca y circundan de 
manera paralela al valle, el cual presenta una dirección noreste-suroeste y se extiende 
por más de 100 km. Se trata del sector más alto del paisaje teniendo una vista panorámica 
de gran amplitud. Considerando estos rasgos, en nuestra primera visita al lugar propusi-
mos nombrarlo como Loma de Chapalcó, dado que este sector del paisaje y el enterratorio 
en particular eran previamente desconocidos (Figura 1).
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Figura 1. Ubicación relativa de Loma de Chapalcó (La Pampa) y  
vista panorámica del lugar.

Foto de Rafael Curtoni, diciembre 2017.

Asimismo, lxs rankülche presentes caracterizaron al sitio como un cementerio sa-
grado y plantearon que los cuerpos/cuerpas tenían que ser re-enterrados para que retor-
nen al ciclo vital con la tierra. Para ello sería necesario discutir, en el ámbito del Consejo 
de Lonkos de la provincia, la modalidad del re-entierro y la selección del lugar. Después 
de diferentes reuniones se decidió realizar el re-entierro en el mismo lugar del hallazgo 
(Curtoni et al., 2022). Este ejemplo representó una forma novedosa para el Pueblo Nación 
Rankülche y para el gobierno provincial dado que constituyó el primer re-entierro de 
cuerpos/cuerpas ancestrales milenarios realizados en la Provincia de La Pampa. Otro as-
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pecto distintivo fue que no se aplicaron los procedimientos y protocolos de devolución de 
“restos mortales” que prevén tanto la Ley Nacional N° 25.517 y su decreto reglamentario 
N° 701/10, como también el “Área de Identificación y Restitución de Restos Humanos In-
dígenas y Protección de Sitios Sagrados” del Instituto Nacional de Asuntos Indígenas de 
Argentina (Resolución N° 70/21, INAI5). Ello en función de que no se trató de un reclamo 
de restitución o repatriación por parte de una comunidad de pertenencia, dado que los 
cuerpos/cuerpas no formaban parte de ningún repositorio, colección pública o privada 
producto de excavaciones arqueológicas planificadas. Al tratarse, desde el inicio, de un 
acuerdo de re-entierro planteado por lxs líderes rankülche, no fue necesaria la interven-
ción del INAI como organismo nacional encargado de aplicar la Ley 25.517, normativa 
que estipula la restitución de “Los restos mortales de aborígenes, cualquiera fuera su ca-
racterística étnica, que formen parte de museos y/o colecciones públicas o privadas, de-
berán ser puestos a disposición de los pueblos indígenas y/o comunidades de pertenencia 
que lo reclamen”. Otra particularidad es que desde una primera instancia nosotros como 
Pueblo Nación Rankülche, a través de lxs autoridades de la comunidad local donde apa-
recieron los cuerpos/cuerpas, decidimos todos los pasos a seguir y qué hacer en cada 
situación. Como mencionamos al inicio, esta postura se anticipó, de manera preventiva, a 
cualquier posible intención del Estado Provincial de apropiarse del proceso.

Por otra parte, en lo últimos años se han realizado, tanto en Sudamérica como en 
nuestro país, diferentes acciones de restituciones, repatriaciones y re-entierros de cuer-
pos/cuerpas humanos en las cuales las participaciones y decisiones de las comunidades 
locales, en particular de autoridades indígenas, han atravesado diversas instancias. En 
algunos ejemplos, el estado y la academia, en función de normativas legales y protocolos 
preestablecidos, han privilegiado un manejo unidireccional de los procesos de restitu-
ción, limitando o inhibiendo el involucramiento y poder de decisión de las comunida-
des reclamantes. En otras situaciones, han sido las comunidades indígenas quienes han 
decidido y definido, a partir de sus propias ideas y agendas etnopolíticas, los tiempos, 
modalidades y formas para llevar adelante las acciones de devolución de sus ancestrxs 
(Ayala y Arthur, 2020; Ayala et al., 2022; Curtoni, 2022; Endere, 2022; Huircapán et al., 2017; 
Jofré, 2020a; Jofré y Gómez, 2021; Lazzari, 2011; Magallanes y Stella, 2022; Rodríguez, 
2013; Stella, 2016; Verdesio, 2011, entre otros/as). Nuestras miradas sobre el proceso de 
re-entierro en Loma de Chapalcó y las características del mismo fueron analizadas en 
trabajos previos (Curtoni y Canuhé, 2023; Curtoni et al., 2022). En esta oportunidad, como 
indicamos al principio, vamos a referirnos a otros aspectos centrados en las vivencias 
que experimentamos en la ceremonia de vuelta a la tierra y en las memorias, prácticas y 
narrativas que surgen, crecen y se resignifican en su desarrollo.

5 A través del decreto 438/2025, el Poder Ejecutivo eliminó la autonomía del Instituto Nacional de Asuntos Indígenas. 
Se argumentó la necesidad de tener mayor eficiencia, transparencia y control del gasto público. Por lo tanto, actual-
mente toda el área se encuentra inactiva y en un proceso de transformación.
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La “vuelta a la tierra”

Para nosotrxs, como Pueblo Nación Rankülche, lxs ancestrxs forman parte de nuestro 
mundo de vida, no están “muertos” ni son “restos” arqueológicos del pasado. Por el con-
trario, están en otras dimensiones, inciden en el presente, nos hablan a través de los sue-
ños, residen en el territorio y mandan diferentes señales en distintos momentos. Todos 
los lugares tienen sus equilibrios, sus ngen-mapu, dueños o cuidadores (ngen cuidador, 
mapu, tierra), y nehuen (energías), sobre todo aquellos donde descansan los kuivikeche 
(ancestrxs, antepasadxs, gente antigua). De ahí que no estamos de acuerdo con las exca-
vaciones de entierros porque ello perturba el descanso de los mismos, rompe el equilibrio 
del lugar y disecciona sus historias. Moviendo o alterando un cuerpo/cuerpa, se mueve, 
altera o deteriora un territorio, porque todo conforma una unidad y totalidad de ances-
tros-cuerpos-territorios-memorias. Por eso decidimos que los cuerpos/cuerpas de Loma 
de Chapalcó tenían que ser re-enterrados en el mismo lugar para restablecer el equilibrio 
y el descanso. Desde el momento del hallazgo (2004) hasta la ceremonia del re-entierro 
(2016) transcurrieron 12 años, durante los cuales el Consejo de Lonkos no siempre tra-
taba el tema en sus reuniones. Ante una consulta de por qué a veces no se discutía el re-
entierro en esos encuentros de los jefes del Pueblo Nación Rankülche, una de las líderes 
locales nos dijo que “en algún momento ‘ellos’ van a decidir la vuelta a la tierra”. De esa 
forma nos señalaba que lxs ancestros (‘ellos’) indicarían la ocasión propicia y adecuada 
para realizar la ceremonia de re-entierro. En ese contexto, destacamos la idea de “vuel-
ta” y no de “volver”, dado que como sustantivo refiere tanto a la acción en sí de retornar 
como a lxs ancestrxs que la agencian, siendo un todo (entidad-acción) inherente a los 
movimientos de los ciclos de vida. En oportunidad de un Vuta Travun-che realizado en la 
Comunidad Willi Antü de Toay en noviembre de 2015, se llegó a un acuerdo para realizar 
el re-entierro al año siguiente y marcar el lugar con carteles en rankülche dungun y en es-
pañol que refieran a la presencia de un cementerio indígena. En toda esta trayectoria hay 
que destacar que las decisiones sobre cómo considerar y nominar los cuerpos/cuerpas, la 
caracterización del lugar, el acuerdo para conocer la antigüedad, la decisión y modalidad 
del re-entierro, la narrativa en idioma propio y la marcación, fueron promovidas en su to-
talidad por lxs rankülche. Asimismo, el traslado de lxs ancestrxs desde el predio de la Co-
munidad Willi Antü hasta Loma de Chapalcó, distante aproximadamente unos 50 km, fue 
organizado por las autoridades del Consejo de Lonkos y contó con apoyo logístico de la 
Provincia de La Pampa (disposición de vehículos). De esa forma, una caravana de camio-
netas, autos y un colectivo, con integrantes y líderes de las comunidades locales y de la 
región, autoridades provinciales y público en general, marcharon en una larga procesión 
atravesando lomadas y valles hasta llegar al destino final. Una vez en Loma de Chapalcó, 
el lonko Pedro Coria, presidente del Consejo de Lonkos, conjuntamente con otros repre-
sentantes de diferentes comunidades, seleccionaron un sector en la parte superior de la 
meseta, alejado del actual camino, donde realizar el pozo para el re-entierro (Figura 2).
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Figura 2. Selección del lugar del re-entierro por parte del lonko Pedro Coria.
Foto de Rafael Curtoni, noviembre de 2016.

En el devenir mismo del inicio de los preparativos de la ceremonia se fueron dan-
do acciones que son propias de esos momentos, tanto a nivel individual como grupal. 
Por ejemplo, algunxs jóvenes, mientras comenzaban a ordenar y disponer de sus vesti-
mentas, realizaban pruebas musicales aisladas de sus trutrucas (instrumento de viento) 
y pifilkas (instrumento tipo flauta). También las mujeres, con sus ornamentos de plata y 
cascahuillas (cascabeles metálicos), agregaban sonidos particulares al entorno, mientras 
probaban sus kultrunes. Lentamente se fue generando un ambiente cargado de energía 
y especificidad, en el cual confluyeron sonidos, personas, atuendos, colores, aromas, en 
un todo articulado con el suelo arenoso, las jarillas, los olivillos, el piquillín, algunos re-
nuevos de caldenes, la suave brisa del viento, diálogos y murmullos de lonkos, invitados 
y visitantes. Iniciada la ceremonia, se desdibujaba de a poco esa miscelánea de aparente 
desarticulación y comenzaron determinadas acciones concatenadas que otorgaron otros 
sentidos al evento, quizás más formales. En primer lugar, se comenzó con la disposición 
en semicírculo de los lonkos, representantes de las comunidades, la líder espiritual e inte-
grantes del Consejo de Lonkos, quienes explicaron sobre la importancia del re-entierro, 
la idea de considerar la sacralidad del lugar y la crítica a la falta de devolución de terri-
torios comunes al Pueblo Nación Rankülche. En particular, se destacó la falta de espacios 
comunitarios para realizar prácticas sagradas y ceremoniales. Luego comenzó una lenta 
procesión en fila de jefes de distintas comunidades llevando las cajas con lxs ancestrxs 
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hacia el sector del re-entierro. Todos los participantes nos ubicamos en círculo alrededor 
del hueco abierto en la tierra (Figuras 3 y 4).

Figura 3. Traslado de lxs ancestrxs hacia el sector de re-entierro.
Foto de Rafael Curtoni, noviembre de 2016.
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Figura 4. Disposición en círculo alrededor del pozo de re-entierro.
Foto de Rafael Curtoni, noviembre de 2016.

De a poco, se fueron abriendo las cajas y disponiendo las partes de los cuerpos/
cuerpas dentro de una bolsa de cuero la cual sería colocada en el pozo. Esta tarea la lle-
varon a cabo Pedro como presidente del Consejo de Lonkos y Ana María como líder espi-
ritual de la ceremonia. En ese proceso de “vuelta a la tierra” de lxs ancestrxs emergieron 
y crecieron memorias, significaciones y narrativas que se expresaron en prácticas, per-
formances y relatos. Al momento de disponer la bolsa en el fondo del pozo, el lonko Na-
zareno Serraino, hablante de la lengua indígena, comenzó a narrar en rankülche dungun, 
traduciendo en simultáneo. Mencionó que el re-entierro permitiría equilibrar el lugar 
y el descanso de lxs ancestros y ancestras, asimismo agradeció a los dueños del territo-
rio (ngen-mapu) por conceder que todos estemos en comunión realizando esa ceremonia. 
Después de cada oración se manifestaba, entre todxs lxs presentes y en voz alta, el tra-
dicional saludo “we we we we” (grito de aprobación, repetido cuatro veces), levantando 
los brazos y, en ese ademán, abriendo las manos al cielo. También se efectuaron cuatro 
vueltas alrededor del entierro al ritmo de kultrunes y trutrucas, representando la idea de 
cuaternidad y totalidad. Para nosotros, todas las cosas, las personas y los seres vivos son 
vistos como una unidad en constante interrelación y formando parte de totalidades. El 
principio de totalidad puede expresarse de diferentes formas según los pueblos de que se 
trate. En algunos casos, las concepciones de dualidad y opuestos manifestadas como com-
plementarias se encuentran como características comunes de las cosmogonías indígenas 
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(Martínez Sarasola, 2004). La perspectiva totalizadora se representa también por la idea 
de “ternidad” (representación de tres componentes) y cuaternidad (Asdrúbal Collado, 
comunicación personal, 14 de marzo de 2025). Los planos que componen el universo son 
diferentes mundos interrelacionados, el mundo de arriba (o cielo), la tierra (donde se 
vive) y el inframundo (mundo de abajo), todos están unidos por un cuarto componente 
del universo (plano vertical), que no sólo unifica a todos sino que en conjunto conforma 
el principio de cuaternidad. De esta manera, considerando los principios de totalidad y 
cuaternidad, el territorio está compuesto de esas cuatro partes complementarias unidas 
por un centro. Algunas expresiones de estas concepciones se encuentran tanto en las 
formas de organizar el espacio como en los símbolos de la cultura material. Por ejemplo, 
el kultrún o tambor sagrado utilizado en la ceremonia es de forma circular y se encuentra 
además dividido en cuatro sectores con sus respectivas figuras y colores que representan 
las cuatro regiones del universo (Báez Allende, 2001; Martínez Sarasola, 2004). Esa forma 
de inscripción de lo espacial, lo simbólico y sagrado, en este caso en la materialidad del 
instrumento, la referimos como parte de las “cosmografías actuantes” del mundo de vida 
rankülche.

Luego la líder espiritual, Ana María Domínguez, comenzó a sahumar el lugar y a 
colocar distintas ofrendas dentro del pozo al lado de la bolsa de cuero. En ese instante, 
ella identificó mariposas amarillas que salían del pozo, diciendo que las mismas repre-
sentaban niños. La particularidad de ello fue que, en ese momento, Ana María no había 
sido informada de que en este re-entierro, al menos dos cuerpos/cuerpas habían sido 
identificados como infancias. Asimismo, observamos una bandada de pájaros pasando 
por encima del sector de entierro y una brisa repentina de viento que generó una especie 
de remolino. Todo ello en un contexto de un día soleado y calmo. Estos “fenómenos”, en 
apariencia extraños o extraordinarios, se consideraron parte de las señales específicas o 
mensajes de lxs ancestros y ancestras por su retorno. Le siguieron los lonkos e integrantes 
de cada comunidad que depositaban pequeñas vasijas cerámicas, arreglos de hierbas, tra-
rilonkos (vinchas) y puñados de tierra. Lxs asistentes al evento también fueron invitados a 
colocar puñados de tierra, como señal de agradecimiento por el acompañamiento, proce-
diéndose de a poco a rellenar el pozo. Completada esa tarea, todxs lxs que estábamos en 
círculo realizando la ceremonia, permanecimos en un silencio introspectivo, atravesados 
por una mezcla de sentimientos de alegría y nostalgia. Después de ello, se procedió a co-
locar las placas en la parte más alta de la meseta para señalizar la significación del lugar 
(Figura 5).
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Figura 5. Señalización del lugar en rankülche dungun y en español.
Foto de Rafael Curtoni, noviembre de 2016.

Las placas colocadas en el lugar fueron realizadas por una artesana rankülche con 
arcillas del área y textos en idioma propio y en español. El primero de los carteles en 
rankülche dungun expresa: “Chapalkó Loo. Keitum kuivikeche 3090 AP ± 70 tripantu (wema va-
chantu). Kuivi we re we, monkomapuleli mamülche mu ulmén chem puñetu uema chem ulmén 
rankülche”; y en español indica: “Loma de Chapalcó. Cementerio indígena de 3090 AP ± 70 
(Antes del presente). Lugar ancestral y sagrado de la cosmovisión mamülche, nación que 
diera origen a la nación rankülche”. La marcación física del lugar a través del rankülche 
dungun, así como las prácticas y performances allí desplegadas, buscan inscribir o sem-
brar narrativas propias en el paisaje. Los carteles como los monumentos no sólo generan 
texturas en el espacio sino también inscriben y fijan sentidos que buscan trascender. Esa 
acción de sembrar historias en territorio, por medio del idioma escrito, detenta en sí la 
potencialidad de interpelar futuros lectores y hacer crecer otras interpretaciones distin-
tas a la textual. Ello reafirma la idea que las percepciones, sentidos y calificación de un 
lugar no preceden o pre-existen al mismo, sino que son dependientes de la conjunción 
de prácticas, actores y entidades en un espacio-tiempo definido (Alberti y Marshall, 2009; 
Ingold, 2000).
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Comentarios finales 

En el re-entierro o “vuelta a la tierra” de lxs ancestrxs milenarios al paisaje de Loma de 
Chapalcó, pudimos observar y sentir cómo se activaron memorias y narrativas en, con 
y del territorio, historias y relatos que fueron pensadas y practicadas, denotando una 
continuidad temporal y situada (Curtoni et al., 2022). La idea de continuidad remite a lo 
topológico   ̶estar y resignificar el mismo lugar como hace miles de años  ̶, es decir no 
refiere a que las prácticas y narrativas actuales sean equivalentes en contenidos y for-
mas a las prehispánicas. Por el contrario, notamos la emergencia de múltiples ontologías, 
entidades y energías que confluyen en un tiempo-espacio específico (pasado o actual) 
generando la puesta en obra de un evento dinámico y con potenciales variaciones. Este 
carácter variante de entender y actuar cotidianamente la espiritualidad ha sido relacio-
nado, para el oeste pampeano, con las diversas trayectorias personales y familiares de 
quienes llevamos adelante la revitalización del mundo rankülche (Dos Santos, 2020). La 
manifestación de “vuelta a la tierra” constituye una expresión-acción de un derrotero en 
el que transcurrieron doce años desde el rescate hasta el re-entierro. En dicho periodo 
ocurrieron diferentes situaciones, como cambios en la presidencia del Consejo de Lonkos 
de la Provincia de La Pampa, la designación de nuevos lonkos en algunas comunidades, 
cambios de autoridades en Cultura de la provincia y la partida del lonko Germán Canuhé, 
autoridad del Pueblo Nación Rankülche. Asimismo, la ceremonia del re-entierro marcó 
un punto de inflexión en la reactualización de la biografía del lugar, permitiendo resigni-
ficar un espacio hasta ese momento desconocido y promover su carácter de cementerio 
sagrado, ancestral y milenario. Igualmente, las acciones y prácticas implicadas en la ce-
remonia, interrumpidas por los procesos violentos de conquista y despojo, parecen desa-
fiar o interpelar la discontinuidad pasado-presente. Sobre todo, de aquellas narrativas y 
dispositivos que sostenían la extinción de lxs rankülche y también el origen trasandino de 
los mismos (Fernández, 1998; Lazzari, 2007; Villar y Jiménez, 2013). La idea de sacralidad 
de Loma de Chapalcó, planteada desde el inicio por Germán Canuhé en su primera visita 
al sitio, emerge y también se actualiza en el devenir mismo de las acciones y relaciones 
que concurren en ese espacio-tiempo específico para densificar y dotar de sentidos al 
evento/lugar. Por lo tanto, las significaciones no están predefinidas a la ceremonia, sino 
que surgen en la medida que nos encontremos diferentes personas, cada una con sus co-
nocimientos y experiencias, interactuemos con las entidades, energías y generemos algu-
nas acciones. Es decir, las relaciones y sus significancias son dinámicas, cambiantes y en 
permanente discurrir y elaboración, lo que expresa la “transformabilidad” continua de 
las mismas (Viveiros de Castro, 2013). Esta consideración y valoración del lugar como es-
pacio de re-entierro quedó de manifiesto al año siguiente (diciembre de 2017), dado que 
nuevamente en Loma de Chapalcó se realizó el re-entierro del lonko Indio Brujo (del siglo 
XIX), que fuera restituido por el Museo de Ciencias Naturales de La Plata conjuntamente 
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con otros líderes indígenas. Ello implicó el traslado de parte del cuerpo, la realización de 
una ceremonia particular y su disposición final con ofrendas en un pozo cercano al del 
re-entierro del año anterior (Curtoni y Canuhé, 2023).

Estas experiencias, decoloniales según nuestra opinión, están atravesadas por la 
autodeterminación rankülche y señalan que las agencias indígenas, a través de sus pos-
turas y prácticas en, con y del territorio, son las que activan en sí interpelaciones epis-
témicas, ontológicas y políticas. Por ejemplo, no sólo cuestionando, al no replicar, las 
formas académicas de nominación de lxs ancestrxs como “restos”, “mortales”, “indivi-
duos”, “colecciones”, sino también poniendo en escena modos diferentes de considerar 
el ser y estar en territorio. Ello activa la puesta en práctica de la cosmovivencia rankülche, 
impregnando de contenidos, sea a través del lenguaje como de las acciones y performan-
ces, las situaciones específicas. Asimismo, también al plantear modalidades propias de 
llevar adelante las devoluciones y re-entierros de cuerpos/cuerpas, que se distancian de 
los protocolos institucionales, normativos y preestablecidos. Además, la significación de 
estos procesos en función de pensar y hablar en rankülche dungun constituye una actitud 
decolonial por excelencia (Veronelli, 2016). No sólo porque se revitalizan sentidos de per-
tenencia e identidad, sino también porque la lengua rankülche es expresión de una forma 
particular y ancestral de ser, sentir, pensar, interpretar y relacionarse en y con el mundo. 
La lengua pone en acción la historia oral de un pueblo, su cultura, tradiciones y recon-
figuraciones, y podríamos sostener que, en las acciones comunicativas, sea a través del 
habla, la escritura, los símbolos, las gestualidades, materialidades y espacialidades, pode-
mos ver diferentes ontologías en acción. Se ha planteado que esas múltiples ontologías, 
en situaciones de revitalización de la espiritualidad rankülche, pueden entrar en friccio-
nes o conflictos debido a la variabilidad interpersonal en las formas de entender y hacer 
determinadas prácticas (Dos Santos, 2020). No obstante, pensamos que esas contradic-
ciones forman parte inherente a un pueblo-nación que, a través del tiempo, transita dis-
tintos procesos de recuperación y consolidación de lo propio en diferentes comunidades, 
resultando difícil encontrar o esperar unidad de pensamiento y acciones homogéneas.

Por último, es común que en la academia y en las instituciones poseedoras de cuer-
pos/cuerpas a ser devueltos, prevalezca la idea de separación entre los vivos y los muer-
tos, o entre sujetos y objetos, derivando ello en procesos de cosificación y patrimoniali-
zación (Boccara y Ayala, 2011; Crespo, 2018; Jofré, 2014, 2020b; Rodríguez, 2013). Como 
hemos expresado al inicio, para nosotros los cuerpos-ancestros-territorios-memorias 
forman parte activa del mundo de vida actual, por lo tanto, no son inertes ni extemporá-
neos y tienen capacidad de agenciamiento (Alberti y Marshall, 2009; Curtoni et al., 2022). 
Por otra parte, como señalamos antes, la devolución de los cuerpos/cuerpas y el re-en-
tierro de Loma de Chapalcó activaron la emergencia de valoraciones milenarias que, re-
actualizadas en el presente, re-significan y consideran a los lugares altos como espacios 
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sagrados o cementerios. Ello señala que los re-entierros no implican la culminación o 
cierre del proceso, sino más bien representan los inicios de nuevas situaciones, contextos 
y proyecciones.

De esa manera, Loma de Chapalcó y las prácticas asociadas al lugar se constituyen 
en una especie de entidad que viene a ampliar el mapa de las “cosmografías actuantes” 
del Pueblo Nación Rankülche. Con esta idea buscamos referir al universo o cosmos que 
forma parte, incide e interactúa en y con el ciclo vital rankülche así como las interconexio-
nes de todos los seres vivos, la espiritualidad y energías que forman parte integral de la 
existencia. En el transcurso de conformación de esas cosmografías se van generando nue-
vas gramáticas de comunicación de códigos de territorialización, en diversos formatos, 
tanto materiales como inmateriales, que inscriben memorias y relatos a través de prácti-
cas, monumentos, cantos, narrativas, instrumentos o textos, en los cuales se intersectan 
múltiples temporalidades, dimensiones e historias. Los principios de totalidad, circulari-
dad y cuaternidad atraviesan, componen y caracterizan en diversidad de formas algunas 
de esas realizaciones. La noción de cosmografías actuantes, como recurso conceptual, 
implica la idea de algo trascendente en realización y actualización, siendo dinámicas y 
en transformación. Estas cosmografías con sus improntas, fluctuaciones e inscripciones 
en el territorio y en las memorias sociales forman parte de las cosmovivencias indígenas.

La “vuelta a la tierra” de lxs ancestrxs milenarios agrega un componente más 
para reafirmar la preexistencia étnica del Pueblo Nación Rankülche al Estado argentino, 
también habilita los reclamos por devolución de los territorios ancestrales de los cua-
les fuimos despojados. De esta manera, en su devenir histórico, Loma de Chapalcó va 
adquiriendo múltiples densidades y texturas vinculadas a las memorias ancestrales, las 
prácticas en territorio, las actualizaciones identitarias y las reivindicaciones políticas. Se 
constituye así en una referencia espacial relevante que en cualquier momento puede ser 
considerado, pensado y practicado dentro del campo de acción etnopolítico del mundo 
de vida rankülche.
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