LUIS GERARDO FRANCO ARCE
Programa de Antropologfa, Universidad Surcolombiana (USCO).

Colombia

Aceptado para publicacién 30 de mayo 2025

Resumen

Este articulo reflexiona sobre objetos que fueron desterrados de sus territorios en las tltimas
décadas del siglo XIX y las primeras del siglo XX en Filandia (Quindio), la Sierra Nevada
de Santa Marta (Magdalena) y San Agustin (Huila), todos departamentos de Colombia. Estos
objetos componen el llamado Tesoro Quimbaya que se encuentran en el Museo de las Amé-
ricas en Madrid (Espafia), las estatuas del pueblo escultor de San Agustin que se encuentran
en el Museo Etnoldgico de Berlin (Alemania) y dos méscaras kogui que ya fueron devueltas.
Aunque los tres conjuntos hacen parte de un triptico articulado por la idea de la repatriacion,
cada uno de ellos vive su propio proceso. A través de la revision documental se presentan sus
particularidades y se plantean consideraciones sobre la (im)posibilidad de su regreso a terri-
torio colombiano. Estos casos estan enmarcados dentro de la razén colonial que establece
concesiones con los pueblos que atin siguen siendo considerados subordinados; por lo tanto,
su resolucidn, o no, se articula al suefio poscolonial de renovar las relaciones coloniales con
los pueblos en el sur global.
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A COLOMBIAN TRIPTYCH ON REPATRIATION AND BANISHED OBJECTS: COLONIAL REASON
AND POST-COLONIAL DREAMS

Abstract

This paper reflects on objects that were exiled from their territories in the last decades of
the 19th century and the first decades of the 20th century in Filandia (Quindio), the Sierra
Nevada de Santa Marta (Magdalena), and San Agustin (Huila), all departments of Colom-
bia. These objects comprise the so-called Quimbaya Treasure exhibited in the Museum of
the Americas in Madrid (Spain), the statues of the sculpting people of San Agustin housed
in the Ethnological Museum of Berlin (Germany), and two kogui masks that have already
been returned. Although the three groups are part of a triptych articulated by the idea of
repatriation each of them experiences its own process. Through a documentary review
their particularities are presented and considerations are raised regarding the (im)pos-
sibility of their return to Colombian territory. These cases are framed within the colonial
rationale that establishes concessions with peoples who are still considered subordinate.
Therefore, its resolution, or not, is articulated with the postcolonial dream of renewing
colonial relations with the peoples in the global south.

Keywords: repatriation, Quimbaya, San Agustin, kogui.

UM TRIPTICO COLOMBIANO SOBRE REPATRIACAO E OBJETOS BANIDOS: RAZAO COLONIAL E
SONHOS POS-COLONIAIS

Resumo

Este artigo reflete sobre objetos que foram exilados de seus territdrios nas ultimas déca-
das do século XIX e nas primeiras décadas do século XX em Filandia (Quindio), na Serra
Nevada de Santa Marta (Magdalena) e em San Agustin (Huila), todos departamentos da
Colombia. Esses objetos compreendem o chamado Tesouro Quimbaya exibido no Museu
das Américas em Madri (Espanha), as estatuas do povo escultor de San Agustin conser-
vadas no Museu Etnolégico de Berlim (Alemanha), e duas mascaras kogui que ja foram
devolvidas. Embora os trés grupos facam parte de um triptico articulado pela ideia de
repatriacdo, cada um deles vivencia seu préprio processo. Por meio de uma revisdo do-
cumental, suas particularidades sdo apresentadas e sdo levantadas consideragdes sobre
a (im)possibilidade de seu retorno ao territério colombiano. Esses casos sdo enquadrados
dentro da ldégica colonial que estabelece concessdes com povos que ainda sdo considera-
dos subordinados. Portanto, sua resolugdo, ou nio, se articula com o sonho pds-colonial
de renovar as relagées coloniais com os povos do sul global.

Palavras-chave: repatriacdo, Quimbaya, San Agustin, kogui.
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Desterrar tiene una acepcién que sefiala una accidén de sacar lo que esta debajo de la
tierra. A su vez, otra acepcidn sefiala que la accién de desterrar se vincularia con quien
tiene poder o autoridad para ello: expulsar a alguien de un territorio. En estas acepciones
se encuentra tanto el sujeto de la accién como el objeto sobre el cual recae. El destierro
como castigo, en personas, ha sido una practica comun en diversas sociedades. En la deci-
sién de desterrar hay un orden que sefiala una falta y aplica la norma que se debera cum-
plir. Hay también, en pocos casos, algo de autonomia, pero en su mayoria, el destierro ha
sido impuesto a sujetos por fuera de la norma.

Pensar que objetos pueden ser desterrados, en el sentido que se esta mencionando,
podria resultar descabellado. No tanto asi, en la primera acepcién mencionada, sacar lo
que esta debajo de la tierra; mas si de objetos arqueoldgicos se trata. Pero ;podemos pen-
sar a los objetos como sujetos de la accién de sacarlos de debajo de la tierra (desterrarlos)
y como sujetos por fuera de la norma que deben ser desterrados, alejados de su tierra?
Los objetos también son sujetos, ya sea porque les concedamos una posicién gramatical
como sujetos o porque les concedamos una agencia auténoma en un mundo relacional.
Los objetos desterrados de los que versa este texto seguramente hacian parte de un mun-
do relacional distinto del de aquellos que los desterraron. Asi, en este texto analizo tres
casos de destierro de objetos originarios de contextos geograficos colombianos. Ninguno
de ellos corrié con la misma suerte. Planteo que esas diferencias se deben a factores poli-
ticos, no solo asociados a las condiciones en que esos objetos salieron del pafs, ni tampo-
co a las labores diplomaticas que dichos procesos implican, sino a que estas situaciones
interpelan de diferentes modos, tanto el legado colonial como la negativa a reconocerlo,
aceptarlo y asumirlo.

Los tres casos tienen condiciones diferentes, més alla que dos de ellos hayan sido
propiciados por la misma persona y en la misma época. Pero tienen en comun la partici-
pacidn de paises con legados coloniales e imperiales significativos. Esta situacién genera,
a mi modo de ver, que la “razén colonial”, amparada en la colonialidad del poder (Quija-
no, 2003) y del saber (Lander, 2003), encuentre mas problemas que soluciones a la hora
de asumir un hecho que en teoria seria bastante facil de asumir, como el de que evidente-
mente se extrajeron objetos de un lugar y que, en respeto a la autonomia de dicho lugar,
éstos deberian ser regresados una vez se haya manifestado la intencién de recuperarlos.

La suerte del destierro, y de volver a su tierra, de estos objetos quizd también esté
marcada por el material del cual estdn hechos. Tim Ingold ha sefialado que los seres huma-
nos “nadamos en un océano de materiales...Mientras nadan en este océano de materiales,
los seres humanos, por cierto, juegan un papel en su transformacién. Lo mismo hacen las
demds criaturas. Muchas veces, los humanos retoman desde donde los no-humanos han
dejado” (2013, p. 27). Agentes no humanos han hecho la tarea para que los humanos en-
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tren en relacién con materiales como el oro, la madera, las fibras vegetales y las piedras.
Sobre estos materiales van estas reflexiones. Las relaciones son divergentes de acuerdo
con qué humanos se relacionan con esos materiales provistos por los no humanos. Ingold
aboga por devolverle el lugar a los materiales en unos estudios de cultura material que
los han dejado de lado por poner su énfasis en la materialidad. Para sintetizar una discu-
sién-en la que no voy a entrar- podria decirse que la materialidad es histdrica, ya que es lo
inmaterial lo que le agregan las personas, mientras que los materiales no (Ingold, 2013).
El autor dice entonces que en “el largo plazo, los materiales siempre, e inevitablemente,
le ganan a la materialidad” (p. 31). El oro, la madera y la roca podran seguir siendo oro,
madera y roca mucho después de ser tesoro, mascara y estatua. Porque tesoro, mascara y
estatua son solo uno de esos “caminos de crecimiento y transformacién que convergen”
en la puesta en relacién entre materiales, agentes no humanos y humanos. Porque, a su
vez, los materiales son “los componentes activos de un mundo-en-formacién” (p. 31) que
se anima y se reanima en medio de los ciclos vitales de las personas, de las cosas y de los
materiales. Por eso, quiza, la madera, de los tres el méas susceptible de volver a la tierra
dado su carécter organico, es el Gnico que ha empezado a superar el destierro. Las voces
por el oro y las piedras resuenan, pero atdn les faltan fuerzas; estan contenidas. Si, sobre
tesoros, mascaras, fibras tejidas y estatuas también van estas reflexiones.

Los objetos desterrados, y los materiales que los componen son: el oro/tesoro
Quimbaya, las mdscaras kogis, y las piedras/estatuas de San Agustin. Cada uno en medio
de un proceso diplomatico cuyo objetivo, resuelto o por resolver, es que vuelvan a ocupar
un lugar en el territorio donde estaban hace mas de 100 afios. A este proceso lo llamo
simplemente “volver a la tierra”. Otras denominaciones han sido: repatriacién, retor-
no, restitucién. Cada una con sus connotaciones juridicas y legales (Losson, 2023). Pero
volver a la tierra tiene sentido porque el destierro los arrancé de sus lugares y hoy sus
gentes los reclaman, y en tiempo de descolonizacién, como diria Franz Fanon (2016, p.
40), se apela a la razén de los colonizados. También porque en este contexto diplomatico,
decir repatriacién asf como decir restitucién es un acto fallido, controlado y convenien-
temente politico, ya que mantiene la configuracién de la realidad colonial que permite
el intercambio simbdlico, diplomatico, y mantiene la ilusién de una identidad nacional
basada en los objetos de los otros. Marca, a su vez, a través de un lapsus de memoria, que
nos debemos mantener en el lenguaje colonial de las buenas costumbres y, por tanto, no
debemos exigir el fin del expolio ni dejar de llamar saqueo al saqueo. Pero mantengamo-
nos lejos de las buenas costumbres y pasemos a los componentes de este triptico.
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Figura 1. Seis piezas del “tesoro Quimbaya” (captura de pantalla).
Fuente: Sebastidn Forero. El Pais (13 de diciembre de 2024)

Deslumbrado y fascinado por el oro, decido iniciar con él. En el 2025, el Instituto Co-
lombiano de Antropologia e Historia (en adelante ICANH), destiné 100 millones de pesos
para investigaciones alrededor del “tesoro” Quimbaya (Figura 1). Las becas ofrecidas en
su Programa de Estimulos se dividen asi: dos becas, de treinta y cuarenta millones cada
una, para “Investigacién en Arqueologia en la cuenca media del Cauca”. Entre las razones que
sustentan este estimulo se encuentran temas de poblamiento temprano, complejizacién
social, relaciones humanas y ambiente, procesos de poblamiento posteriores al siglo XVI
(ICANH, 2025). Entre las razones mencionadas resalta la siguiente:

De igual manera, la orfebreria Quimbaya temprana (500 a.C. - 600 d.C.) es reconocida mun-
dialmente, en parte, debido a las piezas que conforman la reconocida Coleccién Quimbaya,
433 objetos prehispdnicos en oro y tumbaga, hallados en la zona rural del municipio de
Filandia, Quindio a finales del siglo XIX”. (ICANH, 2025, p. 68)

Se evidencia en este planteamiento que no hay una intencién de centrarse en el
estudio de la orfebreria, pero se sospecha que tal destinacién de recursos es agenciada
por el oro desterrado. Una tercera beca, o estimulo, de 30 millones de pesos, se dirige a
“Reinvenciones sobre la Coleccién Quimbaya”. Este estimulo despeja la sospecha. Sus razones
se exponen asi:

A propésito de la solicitud que el Estado Colombiano le ha hecho a Espafia de devolucién
de las 122 piezas arqueoldgicas que conforman la Coleccién Quimbaya, este estimulo bus-
ca apoyar iniciativas comunitarias que desarrollen nuevas narrativas sobre la Coleccién
Quimbaya, méas conocida como “EL Tesoro Quimbaya” como parte de patrimonio cultural
del pafs, a través de propuestas de creacién en multiples formatos. (ICANH, 2025, p. 134)

El Programa Nacional de Estimulos, otro programa del Ministerio de las Culturas,
las Artes y los Saberes, destiné dos estimulos por un total de 70 millones de pesos bajo el
nombre: “Descolonizacién de la mirada: creacién y reflexién sobre la Coleccién Quimbaya”. Estos
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estimulos hacen parte de la inversién que el Ministerio, en cabeza del (ex)ministro Juan
David Correa, se comprometi6 a realizar. El 31 de mayo del 2024 se llevé a cabo el simpo-
sio “Rescatando nuestro origen Quimbaya” en el museo Quimbaya de la ciudad de Armenia.
En este evento, el ministro Correa sefialé que:

La carta enviada a Espafia significa abrir una conversacién y hacernos preguntas en ese
sentido. La primera medida serd destinar un fondo de $1.200 millones al Instituto Colom-
biano de Antropologia e Historia (ICANH) para la investigacién de la Coleccién Quimbaya y
su contexto en la cuenca media del Cauca. (ICANH, 2024)

La carta que menciona el ministro reiteré la solicitud del Estado colombiano sobre
la devolucién del tesoro/coleccién Quimbaya a Espafia. La solicitud de devolucién del
tesoro Quimbaya ha oscilado entre una serie de acciones gestadas entre la sociedad civil
y los gobiernos departamentales del Quindio y el Gobierno nacional desde al menos la
década de 1970, cuando por medio del embajador colombiano en Espafia, Belisario Betan-
cur, se inicié una gestién tendiente a recuperar el tesoro, sin que hasta el momento haya
respuesta favorable (Gamboa, 1998). Pero serian las acciones de miembros de la sociedad
civil quienes contribuyeron a sentar las bases sobre las cuales hoy el Estado colombiano
se encuentra en la obligacién de adelantar las gestiones para el regreso del “tesoro”. Este
proceso inicié en el afio 2006, cuando el abogado Felipe Rincén Salgado interpuso una
accién popular?, basada en la vulneracién de derechos constitucionales, para que el “te-
soro” regresara al pafs. Tres afios después, en el 2009, esta accidén popular fue sancionada
positivamente cuando el Juzgado 23 administrativo de Bogota reconoci que el regalo del
tesoro habia sido inconstitucional y que, por ende, el Estado colombiano, quien dictami-
né el fallo, debia adelantar acciones diplomaticas y administrativas ante Espafia para el
regreso del “tesoro”. Asi mismo determinaba conformar una comisién de verificacién del
fallo, constituida por una diversidad de actores e instituciones.

Este fallo fue impugnado por el Ministerio de Relaciones Exteriores, el Ministerio
de Cultura y el Departamento Administrativo de la Presidencia de la Reptuiblica y en el
2011, la Subseccién A de la Seccién Primera del Tribunal Contencioso Administrativo de
Cundinamarca, revocé en su totalidad el fallo proferido por el Juzgado 23 Administrativo
del Circuito Bogota al considerar que la accién del regalo del “tesoro” no vulneraba de-
rechos colectivos en virtud de la legislacién vigente para la época. Ante esta declaratoria
de improcedencia de la accién popular, el abogado Rincén Salgado presenté solicitud de
revision — en abril del mismo afio, proceso ante el cual el Consejo de Estado se abstuvo
en accion de tutela “contra las providencias judiciales emitidas por el Tribunal Admi-
nistrativo de Cundinamarca y el Consejo de Estado, alegando la vulneracién del derecho

1 De acuerdo con la ley 472 de 1998, en Colombia la accién popular es un mecanismo constitucional de caracter
preventivo que permite a cualquier persona acudir ante un juez de la republica y solicitar la proteccién de derechos e
intereses colectivos, vulnerados o amenazados por las acciones de una autoridad publica o por un particular.
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fundamental al debido proceso” (Sentencia SU649/17). En enero de 2012, la Subseccién A
de la Seccién Segunda del Consejo de Estado, rechazé por improcedente la accién de tu-
tela. Segun la resefia del proceso, dado que el accionante, el abogado Rincén Salgado, no
impugné la decisidn sobre la accidén de tutela, esta fue enviada a la Corte Constitucional
para su eventual revisién. En marzo 22 del afio 2012, la Sala de Seleccién Namero Tres
escogid para revisién el expediente de la tutela y el 18 de abril se decidié la revisién por
el pleno de la sala de la Corte Constitucional alegando la importancia juridica del tema.
En dicho proceso de revisién se convocaron audiencias publicas con la participacién de
académicos e instituciones nacionales e internacionales en donde se compartieron dife-
rentes posiciones frente al patrimonio cultural, la identidad, los mecanismos juridicos
para la restitucién de bienes culturales y sobre el “tesoro Quimbaya” en especifico. Resal-
tala variedad de posiciones presentadas, el relativo acuerdo académico y de instituciones
como la Defensoria del Pueblo para el regreso del “tesoro” y la defensa de las institucio-
nes del Gobierno colombiano como el Ministerio de Cultura y el de Relaciones Exteriores
para el mantenimiento del status quo manteniendo el “tesoro” donde esta. Finalmente,
después de todo el proceso de revisidn, la Corte Constitucional, mediante la sentencia
SU649/17, resolvié:

Amparar los derechos colectivos a la moralidad pdblica y defensa del patrimonio publico
por las razones que vienen expuestas y, en consecuencia, se ordena al Ministerio de Rela-
ciones Exteriores y al Ministerio de Cultura que a partir de la ejecutoria de la presente sen-
tencia y hasta su culminacidn, bajo la direccién del Presidente de la Reptiblica, como Jefe de
Estado, en el ambito de su discrecionalidad y competencias constitucionales, conforme al
cronograma que para el efecto establezcan, lleven a cabo todas las gestiones diplomaticas,
administrativas, juridicas y econdmicas, necesarias ante el Estado espafiol, con la finalidad
de lograr la repatriacién del patrimonio cultural conformado por ciento veintidds piezas
(122) de la Coleccién Quimbaya, catalogadas por el Museo de América de Madrid como “136
numeros de inventario”, que actualmente se encuentran ubicadas en dicho museo o donde
se hallen en el momento de su restitucién. (Corte Constitucional de Colombia, 2017)

De acuerdo con esta sentencia, los objetos que fueron extraidos de dos tumbas por
parte de guaqueros? en La Soledad, en el municipio de Filandia (Quindio), en noviembre
de 1890, debian volver a la tierra, al Quindio (Colombia). Esos objetos que fueron exhu-
mados de los sepulcros y que, de acuerdo con el historiador Pablo Gamboa (1998), fueron
divididos desde casi el mismo momento en que fueron desterrados, ya que

sus propietarios, se reservaron algunas piezas de orfebreria, y vendieron a un coleccionista
de Cartago, Rafael Balcazar Castrilldn, las ceramicas. A finales de 1890, lo que se conocera
como el tesoro Quimbaya, llegd a Bogota y permanecié ahi hasta 1892 como uno de los
grandes secretos de la sociedad capitalina. (Gamboa, 2002, p. 127)

2 Segun la RAE la guaqueria es la actividad consistente en buscar tesoros en las guacas. Para el caso sefialado las gua-
cas hacen referencia a entierros prehispanicos.
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Gamboa sefiala que el “tesoro” llegé dividido y a través de distintas manos. Duran-
te los casi dos afios que permaneci6 en Bogotd fue puesto en venta, referenciado como
coleccién o tesoro sacerdotal, con una oferta de 24 mil libras esterlinas. Quien estuvo a
cargo de dicho proceso fue el gedgrafo italiano Carlo Vedovelli (Gamboa, 2002) y quien
finalmente lo adquirié fue el gobierno colombiano de la época. Asi, el “tesoro Quimbaya”,
después de ser adquirido por el presidente Carlos Holguin, se dividi6 en tres partes con el
objetivo de poder participar en las exposiciones de Madrid en 1892 y en Chicago en 1893
a razén de la celebracién de los 400 afios del descubrimiento de América. La coleccién,
“la mas espectacular” en palabras de Gamboa, fue aquella donada al Gobierno espariol
y que actualmente se encuentra en el Museo de América, en Madrid. La otra parte de la
coleccidn, quizd un tanto menos ostentosa, ya que las piezas de oro son mas pequefias y se
complementan con piezas cerdmicas, se encuentra en el Field Museum de Chicago. Esta
ultima coleccién-dicho sea de pase-no es parte de la exigencia de repatriacién. Finalmen-
te, la dltima parte, reposa en el Museo Nacional de Bogota.

El tesoro Quimbaya fue un regalo del presidente Carlos Holguin -7 de agosto de
1888 a 7 de agosto de 1892- a Maria Cristina de Habsburgo, la Reina Regente de Espafia.
De acuerdo con Gamboa (2002), Holguin estuvo influido por la participacién de la reina
en el diferendo limitrofe con Venezuela. El agradecimiento fue la principal razén aducida
para el acto dadivoso de Holguin. Agradecer, generalmente, es reconocer que una accién
que otra persona llevé a cabo por nosotros resulta, en alguna u otra forma, en algo bene-
ficioso. Dicho beneficio puede ser pensado como un regalo. En este caso, Colombia habria
recibido un regalo de Espaiia, al mantenerle o ampliarle sus territorios ante Venezuela,
quien se consideré afectada por la decisién del mencionado laudo. La economia de los
regalos (Mauss, 2009) sefiala que cuando alguien recibe un regalo, este acto implica una
deuda, la cual debe ser pagada en algin momento con algo similar. El intercambio de
regalos en condiciones de relativa igualdad es algo potencialmente simple de resolver,
en tanto los regalos se piensan equivalentes. Responder a un regalo requiere una infinita
maestria, dice Graeber comentando la obra de Bourdieu sobre los bereberes cabilefios
(Graeber, 2021). Imaginemos a Holguin pensando en cémo saldar su deuda con la reina.
Graeber (2021, p. 140) sefiala que: “Hacer regalos a reyes suele ser un asunto complicado
y arriesgado. El problema aqui es que nadie puede ofrecer un regalo adecuado a un rey
(excepto, quiza, otro rey) dado que los reyes, por definicién, ya lo tienen todo”.

En este caso, si se piensa el caso que nos ocupa como un intercambio de regalos,
pensariamos que dichos regalos involucrados recurrieron a una economia de los deseos:
Colombia deseando tierras y Espafia deseando oro. Al final, el “tesoro Quimbaya” com-
pletaria el deseo colonial de Espafia sobre el oro en un momento poscolonial. A través de
regalos se crean sentimientos de deuda. Graeber (2021) ha sefialado que la deuda no solo
es un asunto econdémico, es también un compromiso moral. Por tanto, en la economia
de regalos, un regalo es una manera de sujecién, con la cual se mantiene la relacién de
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poder colonial. El oro que viene de la tierra seria el equivalente del territorio ganado/
conservado por Colombia. Hay algo claro aqui y es que: el “tesoro Quimbaya” se regald
en su momento porque no constituia esa serie de cosas que no hay que vender, ni dar, ni
guardar. Asi que, ;qué mejor manera que tratar de pagar una deuda con aquello que ha
constituido el deseo colonial de un pais como Espafia?

Pero cuando las partes no se encuentran en condiciones de igualdad, sino en unas
relaciones de jerarquia, dicha deuda se puede tornar impagable y la deuda se puede con-
siderar no saldada y, por tanto, quien recibié el regalo, podra nunca encontrarse en deu-
da. De ahi que, en la actualidad, la devolucién del “tesoro” por iniciativa unilateral de
Espafia, dicese por las vias diplomadticas, es impensable. Pero si sucediese, estaria por fue-
ra de esta ldgica de regalos, ya que la deuda no puede ser saldada y entraria en la légica
de la caridad, lo cual mantendria las jerarquias. Por tanto, una salida diplomatica apela
a no alterar las jerarquias del orden colonial. Finalmente, hoy en dia, el reclamo sobre
el “tesoro Quimbaya” se sustenta sobre su materialidad, pero queda la sensacién de que
en el fondo dicho reclamo sigue operando bajo la misma légica que cuando se regald; es
decir, sobre la 16gica del oro como material. ;O acaso, vemos los esfuerzos por repatriar,
restituir, objetos de otros tipos de material como barro o roca? Es cierto- por lo menos
entre las fechas que van desde el 7 de agosto de 2022 y el 27 de agosto de 2024- se han re-
patriado 776 piezas arqueoldgicas, pero “la mayoria de estas piezas han sido entregadas
voluntariamente por ciudadanos nacionales o extranjeros a las embajadas o Consulados
de Colombia” (ICANH, 2024, p. 2) o han sido incautadas por las autoridades en el extran-
jero. Asi, el oro, ese material que “identifica a los colombianos con su nacionalidad y su
historia” sigue deslumbrando a lo lejos, sigue siendo el fetiche colonial por excelencia.

Figura 2. Figura Femenina con las Manos Entrelazadas
(captura de pantalla).
Fuente: Puebloescultor.org (s/f)
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Procedo a continuacién con la roca (Figura 2). Material que pesa més que el oro pero que
no se paga por gramos. Un material menos vistoso que el oro y que se cotiza a menos pre-
cio en el mercado de los bienes simbdlicos colombianos. El Estado colombiano también
ha elevado una solicitud a Alemania para la devolucién de las estatuas de piedra de San
Agustin, pero no ha destinado dinero para estimulos de investigacién vinculados a ellas.
Dicha solicitud, otra vez, obedece mas a una voluntad civil que a una voluntad estatal. San
Agustin, el pueblo, se ubica al sur del departamento del Huila, el cual, a su vez, se ubica al
sur de Colombia. Su nombre se debe al Obispo de Hipona.

San Agustin, el pueblo, es popularmente conocido como la capital arqueoldgica de
Colombia. Para el siglo XVIII nos ubicamos en la provincia de Neiva (el departamento
del Huila no existia ain). Y al paso por esta provincia, en el trayecto entre Caquetd hasta
Almaguer, Fray Juan de Santa Gertrudis ([1970] 1994) nos deja las primeras impresiones
sobre su ingreso al conocido actualmente como el Valle de los Laboyos:

Cerca de las cuatro de la tarde llegamos a salir del monte a la sabana. Era una culata de
pajonal arrodada de monte, y tendrd un cuarto de lengua de ancho, y es término de una
hacienda que llaman Laboyos, que era del doctor Valderrama, y tiene siete leguas de larga,
y aratos mas de dos de ancha, toda de pajonal y manchones de monte, y de la mano derecha
confina con el andaqui. (p. 414)

Santa Gertrudis contintia su relato diciendo que:

A la mano izquierda de este pajonal, desviado del monte unos doscientos pasos, y de no-
sotros por donde salimos del monte de la sabana, unos mil y quinientos pasos, estdn unos
monumentos de los antiguos que luego hablaré de ellos. Nosotros proseguimos nuestro
camino, y a cosa de tres mil pasos llegamos a San Agustin. El pueblo no tenia mas de cinco
casas de indios. (1994, p. 414)

Mientras sefiala que “Esta noche en casa del principal indio del pueblo hubo danzas
con mucha bebezén de chicha y guarapo”, Santa Gertrudis se va para donde el Clérigo a
cenar. Sefiala que:

Este clérigo habia venido con seis mestizos popayanejos, con instrumentos a cavar guacas;
pero no fue su suerte tan infeliz, que llevando ya diez y nueve de cavadas no encontré oro
ninguno, solo un zarcillo muy chico, y lo demas tiestecitos, mufiecos y chucherias de indios
antiguos”. (Santa Gertrudis, 1994, p. 415)

El mencionado clérigo habria sido quien le hablé sobre los monumentos. Y fue asf,
que, con compania de un mestizo, a la mafiana del dia siguiente fue a verlos (de Santa
Gertrudis, 1994). Posteriormente a Santa Gertrudis, Francisco José de Caldas (1966) sefia-
laba lo siguiente a principios del siglo XIX:

San Agustin, el primer pueblo que bafia el Magdalena, esta habitado por pocas familias de
indios, y en sus cercanias se hallan vestigios de una nacién artista y laboriosa que ya no
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existe. Estatuas, columnas, adoratorios, mesas, animales, y una imagen del sol desmesu-
rada, todo de piedra, en ndmero prodigioso, nos indican el carécter y las fuerzas del gran
pueblo que habité las cabeceras del Magdalena. (1966, p. 202)

El autor llamaba la atencidn sobre una accién que atn hoy contintia siendo perti-
nente y que uno que otro arquedlogo esta llevando a cabo. Caldas decia: “Seria bien inte-
resante recoger y disefiar todas las piezas que se hallan esparcidas en los alrededores de
San Agustin” (1966, p. 202).

Tanto las menciones de Santa Gertrudis como la de Caldas son registros de la exis-
tencia de esos vestigios y algo asi como un llamado de atencién a dirigir la mirada a este
territorio. A mediados del siglo XIX dicho llamado seria en parte atendido por el cordgra-
fo Agustin Codazzi, quien nos legaria importantes descripciones sobre aspectos arqueo-
16gicos, etnograficos y de la geografia fisica de San Agustin. Codazzi senalaba que:

No era aquello las ruinas de una ciudad, como algunos lo creyeron: era tan solo un lugar sa-
grado o grande adoratorio en que inicamente los sacerdotes i su séquito pudieron habitar,
puesto que en él se descubren, ademds de los caracteres de adoratorio, fuertes indicios de
haber sido también un lugar de iniciacién misteriosa. (1959, p. 414)

La caracterizacidn de su geografia queda dentro de las categorias actuales del pai-
saje de montafia. El general Carlos Cuervo Marquez (1956) es prolifico en la descripcién
de los paisajes del Alto Magdalena y también de los vestigios agustinianos. El municipio
de San Agustin hacia parte del recién formado departamento del Huila cuando Theodor
Konrad Preuss, a finales de 1913, llegé a recorrer su geografia, para hacer las primeras
excavaciones arqueoldgicas, y de paso constituirse como uno de los antecedentes prin-
cipales para la formacién de la arqueologia como disciplina en Colombia. Aproveché su
estancia para estudiar/describir sus estatuas y llevarse hacia Alemania 21 de ellas para
depositarlas en el Museo Etnoldgico de Berlin, entidad para la cual trabajaba y donde
permanecen hasta hoy en dia, a pesar de que una sentencia del tribunal de Cundinamarca
del afio 2009, en respuesta a una accion de la Veeduria para la repatriacién del patrimo-
nio arqueoldgico del Macizo Colombiano, que obliga al estado colombiano a repatriarlas
(Veeduria por la repatriacién, 2024).

En 1986, el antropdlogo colombiano Carlos Alberto Uribe sefialaba que el nombre
de Konrad Theodor Preuss no era familiar para la mayoria de los colombianos e indicaba
que habia sido un importante antropdlogo aleman que se habia ocupado de la investi-
gacién arqueoldgica y de varios grupos indigenas en el pais. Sobre su trabajo resalté la
“admirable rigurosidad y meticulosidad de los trabajos de Preuss” (Uribe, 1986, p. 4). No
es de extrafiar esta aseveracion pues normalmente se reconoce que Preuss represent el
primer intento para hacer de la arqueologia una disciplina cientifica, sea lo que esto sig-
nificara a principios del siglo XX, en Colombia (Langebaek, 2003). Hoy el nombre de Kon-
rad Theodor Preuss no es tan desconocido como en 1986. Desde hace casi dos décadas, en
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contextos no académicos, se ha vuelto moneda corriente asociar su nombre a la palabra
“saqueador”. Esta imagen se sintetiza en una reciente publicacién de la Veeduria por la
Repatriacién, donde dicen: “se quedd en la regidon tres meses, colectando y empacando
todo lo posible del patrimonio antiguo de la tierra de los escultores. Luego se fue con el
botin, y nunca regresé” (2024, p. 10).

Los esfuerzos que implicé la partida con “el botin”, metéfora para nada exagerada
si tenemos en cuenta que Preuss trabajaba para un museo “interesado en tener una colec-
cién de objetos a la altura de un naciente imperio que procuraba ocupar un lugar digno,
al lado de otras potencias europeas” (Langebaek, 2003, p.146). El mismo los registré en su
libro “Arte monumental prehistdrico” (2013) al sefialar los esfuerzos gigantescos para poder
desplazar, desterrar, las 21 esculturas de piedra:

No menos grandes fueron las dificultades que hallamos cuando se traté del transporte,
pues los cajones excedian en peso al que se acostumbra en estos casos y, para colmo de ma-
les, nos falté el material del molde para no pocos moldes, por lo cual hubimos de suplirlo
con hojas de arboles. A pesar de que no falté madera, era imposible pensar en transportar
las cargas a lomo de mula, y asi fue necesario apelar a los peones que las llevaron hasta Pi-
talito y luego otros hasta Neiva. Algo semejante acaecid con las catorce estatuas pequeiias,
cuyo transporte desde el Alto de las Piedras hasta San Agustin y de aqui a Pitalito me oca-
siond dificultades sin cuento. Tuve entonces ocasién de admirar la fuerza herctlea de los
cargueros que llevaron, por muchas leguas, moldes y figuras que pesaban varios quintales.
(Preuss, 2013, p. 67)

Los traductores de la edicién conmemorativa del libro de Preuss, publicado por el
ICANH al cumplirse 100 afios del inicio de las investigaciones arqueoldgicas en San Agus-
tin, escribieron en un pie de pagina que:

Es inexplicable que el Gobierno hubiera permitido la salida de estos objetos de arte. En
cualquier otra parte del mundo, no solo se habria impedido la exportacién de los origina-
les, sino que ademas se habria exigido algo para nuestro museo en cambio de la copia en
moldes. (Preuss, 2013, p. 63)

Pero muchos afios antes, en 1915, al corregidor de San Agustin, José Maria Burba-
no, ya le habia parecido inexplicable, pues levanté la voz ante el gobierno en una carta y
requirié acciones por parte de éste para evitar nuevos saqueos. Al corregidor anterior a
Burbano, parecié no importarle aquella situacidén puesto que, sefiala Preuss (2013, p. 68):

El corregidor del pueblo, sefior Gustavo Mufioz, en asocio de otro amigo, me acompaiié has-
ta Uyumbe, donde me despidié con el acostumbrado: perdone...Y al salir de las regiones de
San Agustin...llevé conmigo los imborrables contornos del paisaje, los recuerdos de aquel
clima suave, de aquellos trabajadores, siempre alegres, y de aquella aldea, presta siempre a
secundar mis propdsitos.
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Quiza estas acciones de Preuss hayan apurado el desarrollo de la legislacién sobre la
proteccién de lo que hoy conocemos como patrimonio arqueoldgico en este pafs. Aunque
no debemos olvidar enunciaciones como la del corregidor José Maria Burbano ya mencio-
nado. Esto, debido a que, en 1931 se expidié la Ley 103:

Por la cual se fomenta la conservacién de los monumentos arqueoldgicos de San Agustin”,
[en la cual] “Decldranse de utilidad puablica los monumentos y objetos arqueoldgicos de
las regiones de San Agustin, Pitalito, del Alto Magdalena y los de cualquier otro sitio de
la Nacién... y... Queda prohibida la venta y exportacién de los objetos mencionados en el
articulo 2 [es decir]: templetes, sepulcros y su contenido, estatuas, lajas, estelas y piedras
labradas, asi como los objetos de oro, alfareria, y demas utensilios indigenas que puedan
ser utilizados para estudios arqueoldgicos y etnoldgicos. (Congreso de la Repdblica de Co-
lombia, 1931)

Esta ley, fuera de fomentar la investigacion arqueoldgica, inauguré lo que seria el de-
sarrollo de un fuerte corpus juridico sobre la proteccién del patrimonio arqueoldgico en
Colombia. San Agustin se constituia, como dijo el mismo Pérez de Barradas (1943), como
el sitio arqueoldégico mds importante del pais. En adelante seria visitado por Luis Duque
Gomez (1946, 1963, 1964), arquedlogo colombiano formado en el Instituto Etnoldgico de
Colombia. Vendrian después Julio Cesar Cubillos (1980, 1986), Héctor Llanos (1988, 1990,
1995), entre muchos otros (Duque y Cubillos, 1979, 1983; Gonzalez, 2006, 2007; Sanchez,
2000; Velandia, 1994). La importancia de San Agustin dio un salto cuando en 1994 fue no-
minado a la lista de Patrimonio Mundial. Y, en 1995, entre el 4 y el 9 de diciembre, cuando
se llevé a cabo la sesién nimero 90 del Comité de Patrimonio Mundial de la Organizacién
de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura (en adelante UNESCO,
por sus siglas en inglés), se informaba la respuesta positiva a dicha candidatura y que por
tanto el Parque Arqueoldgico de San Agustin ingresaba a la Lista de Patrimonio Mundial
bajo el criterio Il - “Aportar un testimonio tnico o al menos excepcional de una tradicién
cultural o de una civilizacién viva o desaparecida”- (UNESCO, 1995, p. 44). Este acto no fue
sélo la consagracién del reconocimiento de su importancia arqueoldgica e histérica, sino
parte del proceso en los esfuerzos de proteccién del patrimonio arqueolégico iniciados
con la Ley de 1931. Pero, algo quiza irénico, es que dicha reunién se llevé a cabo en Berlin,
Alemania; la misma ciudad donde, en el Museo Etnoldgico de Berlin, se encontraban (y se
encuentran) almacenadas las 21 estatuas que habian sido desterradas por Preuss. Hasta
donde sé, después de salir de Colombia el primer interesado en esas estatuas ubicadas en
Berlin fue otro extranjero.

David Dellenback, es un ciudadano estadounidense radicado en San Agustin desde
1974, y que desde entonces se ha familiarizado con su historia, con las estatuas, con su
simbolismo y los sentidos que representan para el territorio y para la gente (Polanco,
2024). Dellenback visit6 por primera vez el Museo Etnoldgico de Berlin en 1992 (Comu-
nicacién Personal, 27 de junio de 2024) descubriendo, no solo las tres estatuas en exhi-
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bicidn, sino las demas esculturas que se hallaban guardadas en las bodegas del museo.
Razén tenia Uribe (1986) al sefialar que Preuss, y por ende su trabajo, era poco conocido
entre la mayoria de los colombianos. La primera visita de Dellenback al museo de Berlin
produjo lo que, al parecer, seria la primera catalogacién de las estatuas agustinianas des-
de que Preuss se las llevé a Alemania en 1922. Si, en 1922, las estatuas que fueron deste-
rradas a principios de 1914 recién pudieron emprender el viaje transatlantico en 1922.
Permanecieron alrededor de seis afios en Barranquilla hasta que los vientos de la Primera
Guerra Mundial dejaron de soplar. Es curioso que, tanto el oro del tesoro Quimbaya, como
las estatuas, cumplieran un tiempo de reposo antes de abandonar el pais -esperemos que
no para siempre-. Es curioso también, que Reyes (2016) en su juicioso trabajo doctoral
para la Universidad de Berlin, no menciona el trabajo de Dellenback (2012) en donde ya
se daba cuenta del estudio y la catalogacién de las estatuas presentes en las bodegas del
Museo Etnoldgico. Pero lo curioso puede tener una explicacidn, Dellenback no es arqueé-
logo, y en el plano de la geopolitica del conocimiento no era un “igual”. En este sentido,
Reyes menciona que:

la conmemoracién de los 100 afios de las investigaciones arqueoldgicas en San Agustin por
parte del Instituto Colombiano de Antropologia e Historia-ICANH, dio lugar no sélo a una-
reedicién del libro [de Preuss] sino también, a la revisién de la coleccién de piezas liticas y
estatuas que se encuentra en el EMB por parte de Fajardo. (2016, p. 46)

El trabajo de Fajardo (2014) es un catdlogo que segin la nota preliminar “fue ela-
borado con la intencién de darle voz e imagen a las esculturas de San Agustin que han
estado en el Museo Etnoldgico de Berlin por cerca de noventa anos”. Acd se advierte una
segunda negacién; sabemos que bajo la geopolitica del conocimiento lo que es considera-
do como conocimiento no cientifico, no académico, es excluido, invisibilizado, negado. La
discusion sobre las repercusiones que suscité el intento de la conmemoracién de los 100
afos de las investigaciones arqueoldgicas en San Agustin excede mis intenciones en este
texto®, pero me permito sefialar que dicha conmemoracién gener¢ el fortalecimiento de
un movimiento civil como pocas veces ha sido presenciado en Colombia por la defensa
por parte de las comunidades locales del patrimonio arqueoldgico. Con este movimiento,
el cual se ha ido endureciendo como la roca de las estatuas, quiero terminar esta seccién
dedicada a las pobremente recordadas estatuas agustinianas en Berlin.

La Veeduria para la repatriacién del patrimonio arqueoldgico del Macizo Colombia-
no es una organizacién civil que lleva mas de 20 afios luchando por la repatriacién de las
estatuas que reposan en Berlin. Sin temor a dudas, se puede afirmar que sin su trabajo no
estarfamos con la esperanza del posible regreso de estas esculturas a su tierra. Fueron las
mujeres y los hombres integrantes de la Veeduria quienes a través de acciones populares

3 Para consultar sobre el tema ver, por ejemplo, Martinez (2013) y Rodriguez (2016).
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lograron que el Tribunal Administrativo de Cundinamarca formulara un pacto de cumpli-
miento en el afio 2017 para que

el Ministerio de Relaciones Exteriores se compromete a adelantar, en el marco de sus com-
petencias constitucionales, legales y reglamentarias, todas las gestiones necesarias ten-
dientes a lograr la repatriacién de las estatuas de las culturas de San Agustin y de Narifio
que se encuentran ubicadas en el Museo Etnoldgico de Berlin, ubicado en la Republica Fe-
deral de Alemania”. Seguidamente se agrega que: “El acuerdo establecido en este ordinal
constituye una obligacién de medios y no de resultado. (Tribunal Administrativo de Cun-
dinamarca, 2017, p. 8)

Del 2017 al presente afio, han pasado tres gobiernos. Este afio en curso, es pensado
como el afio de la repatriacidn por los integrantes de la veeduria; hay un optimismo en
el retorno de las “abuelas” al territorio. Desde el 2022 se han sucedido reuniones entre el
ICANH, la cancilleria, la embajada alemana, el Museo Etnoldgico de Berlin -su director es-
tuvo en San Agustin- y la Veeduria -no siempre presentes o invitados-. La discusién se ha
orientado hacia un modelo de “cooperacién cientifica y cultural en torno a la estatuaria
de la Cultura San Agustin” (Cancilleria del Gobierno de Colombia, 2023), en donde el Mu-
seo Etnoldgico se enuncia como custodio de las estatuas. Sin duda, un proceso que atien-
de a las buenas maneras y que no subraya el caracter colonial que significa mantener un
patrimonio cultural de otro pais, desterrado por uno de sus investigadores, en sus vitri-
nas y bodegas. Dicho caracter colonial queda acentuado, en mi perspectiva, con el tono
que posiciona al Museo como una institucién abierta y colaborativa. Cito las palabras del
director Koch: “El museo a mi cargo es un museo colaborativo, asi lo hemos hecho con
Nigeria y Venezuela, financiamos y estimulamos la investigacion, el intercambio de co-
nocimiento y el trabajo activo con las comunidades locales” (Cancilleria del Gobierno de
Colombia, 2023). El trabajo con las comunidades por parte del Museo Etnolégico de Berlin
ha sido ver, de primera mano, cémo éstas despliegan sus esfuerzos -no reconocidos hasta
el momento- para mostrar sus vinculos con las estatuas. Es una suerte de reconocimiento
sobre la legitimidad del vinculo de la comunidad de San Agustin, incluida la Veeduria
y el resguardo de la Comunidad Indigena Yanakuna. En estos procesos, es dificil que se
acepten responsabilidades coloniales, y es dificil que se evite la accidén supervisora sobre
la idoneidad (mayoria de edad) de las comunidades que reclaman su patrimonio. Pero si
se quiere concretar el proceso de retorno, es algo que deberia aceptarse, porque si no,
todo el proceso aparece como una nueva forma de mantener la hegemontia, imponiendo
por consenso, el cdmo deben regresar las estatuas, si estas regresan. Por su parte, la co-
munidad mantiene su posicién de ser ellas quienes dispongan qué hacer con el retorno.
Se quieren asegurar de que su capacidad de contestacién emerja y se mantenga aun en
su histérica condicién de subordinacidn, “aun cuando esté todavia sometido al régimen
colonial” (De Oto, 2003, p. 203).
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Figura 3. Méscaras Kogi (captura de pantalla).
Fuente: Cancilleria del Gobierno de Colombia (16 de junio de 2023).

El 16 de junio de 2023 se publicé la noticia en la pagina de la cancilleria de Colombia que
Alemania habia restituido a Colombia dos mdascaras sagradas del Pueblo Kogi (Figura 3).
Se trataba de la “Madscara del sol” y la “Gran mascara solar”. La nota publicada sefala:
“Las mascaras fueron adquiridas para el museo por Konrad Theodor Preuss en 1915 en el
marco de un viaje de investigacién”. Mds adelante dice: “Dado que estos objetos tienen
un trasfondo ritual y siguen teniendo un gran significado sagrado para los kogui en la ac-
tualidad, la SPK decide restituirlos™. Igualmente, el 29 de octubre de 2024, el Pueblo Kogi,
recibié otra restitucion de tres objetos que, igualmente habian sido extraidos por Preuss:
un bastén de mando, una mochila de bejuco y un cesto. Me detendré inicialmente en las
mascaras y en su proceso de adquisicién para después considerar el éxito de este caso de
repatriacion, el cual desvela los contornos de nuestro mundo poscolonial.

Como ya es evidente, en su viaje de investigacién arqueoldgico y etnolégico, Preuss
no sélo desterré estatuas de piedra, sino también objetos de diversos materiales y de
diversos usos culturales. En su relato etnografico, Preuss nos dejé sus reflexiones al paso
por la Sierra Nevada de Santa Marta. Mencionaba que

4 La SPK (Stiftung PreuBischer Kulturbesitz) es la Fundacién del Patrimonio Cultural Prusiano.
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el estudioso necesita una larga estadia dentro del grupo y es esto, precisamente, lo que
ellos (los indigenas de la Sierra) desearian evitar, ya que la insistencia en escudrifiar en su
religién y el ansia de poseer sus instrumentos culturales les despierta gran inquietud, pues
temen que su salud y sus condiciones de vida se vean alteradas y lastimadas. (1993, p. 21)

Es importante resaltar la honestidad del etndgrafo al declarar sus intenciones de
“poseer los instrumentos culturales” a pesar de la posibilidad de causar dafios a la pobla-
cién. Para poseer, el etnégrafo necesité de “gran cantidad de articulos para pagar salarios
y obtener por trueque objetivos para colecciones y provisiones” (Preuss, 1993, p. 24). El
interés por el conocimiento y por colectar objetos, le permitié al etndgrafo lamentarse
por la ausencia de estudios, dado que “las descripciones de los que se ve no son suficien-
tes, como no lo es tampoco la adquisicién de sus instrumentos” (p. 27). La empresa del
etndgrafo no estuvo desprovista de sensaciones de fracaso:

Nunca vefa sacerdotes (mamas) ...doce dias después de mi llegada habia perdido toda es-
peranza de poder trabajar aqui...lo Gnico que queria hacer, antes de partir hacia palomino,

era visitar los templos (cansamaria de Takina) y (Makotama). (Preuss, 1993, p. 36)

Ante la desconfianza con el etndgrafo, los indigenas “trataron deliberadamente de
acelerar mi partida anuncidndome que en seis dias se celebraria una fiesta en Palomino,
razén por la cual iban a enviar alli adornos de fiesta” (p. 37). Dice Preuss que lo de la fies-
ta era mentira, pero lo del envio si era verdad, y “se trataba de la herencia de Danemaco
Vacuna, hijo del fallecido Fermin Vacuna y sobrino de Juan Vacuna, el mamo de Takina” Y
afiade sobre el envio: “La enviaron precisamente en este tiempo porque tenian miedo de
que yo intentara quitarles los bienes que eran ilegales” (p. 37). En el camino, el etnégrafo
decidid, a causa de varias situaciones, trasladarse temporalmente a Pueblo Viejo. Alli, el
inspector Fernando Flérez le dio a conocer una carta que Trinidad Novita, de Palomino,
le habia remitido a él. En dicha carta se menciona la presencia del etnégrafo:

cuando el mensajero regresé de San Miguel supimos que ese sefior aleman habia venido a
investigar todos los templos, ademds los implementos para la danza, las joyas y el oro, las
antigiiedades y que Arregoce deberia decirle dénde estaba la madre de las minas y sobre
todo la madre del oro. También exigia que los mamas se vistieran de la misma manera en
que lo hacen para las fiestas y miles de cosas mds conté el mensajero sobre este sefior. Los
habitantes de San Miguel estan decididos a irse. Van a huir, eso lo sabemos seguro, para que
él vea que no hay ninguno alli. (Preuss, 1993, p. 38)

Otro apartado de la carta transcrito por el etndgrafo sefala:

Fernando, preguntele a Antonio (Vladeblanquez) si es cierto que él ha elaborado algin do-
cumento para Fermin Vacuna sobre ciertos implementos para danza del templo y sobre la
posesion de la tierra. Ahora Juan Vacuna no quiere entregar estos determinados objetos y
el documento preparado por el sefior Antonio como secretario fue destruido por orden de
Arregocé de manera que ahora los hijos no tienen el poder para exigir los implementos de
su padre. (Preuss, 1993, pp. 39-40)
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En la carta de Trinidad Noivita se evidencia una suerte de conflicto entre algunos
personajes de San Miguel y de Palomino (Noivita). En este conflicto se ve envuelta la he-
rencia que iba a ser de Danemaco Vacuna, pues ésta habria sido cancelada por el mamo
Juan Vacuna, su tio. Este conflicto seria el que permitiria la ruptura de una ruta de circu-
lacién/posesidn de objetos sagrados entre mamas del grupo Kdgaba. Volvamos al relato
del etnégrafo:

el 26 de diciembre por la mafiana yo escribi una nota de entrega a Danemaco referente a
cuatro collares de cuentas de piedra, dos pulseras y dos ajorcas de oro, un adorno para la
cabeza de plumas de flamingo y dos méscaras, sin haber visto los objetos. Esto no fue pro-
bablemente todo lo que le llegd, ademads, como lo supe mas tarde, las dos méscaras fueron
retenidas. ... Las dos mdscaras llegaron después a mi poder, gracias a la favorable oportuni-
dad de haberme enterado de este asunto y del hecho de que Danemaco no era un mamo, de
lo contrario, es casi imposible obtener estos antiguos objetos de culto. (Preuss, 1993, p. 40)

En este relato no queda claro si la “nota de entrega” era mas bien una solicitud, o
si los objetos mencionados en esta nota eran los que Danemaco trasladaba de San Miguel
a Palomino y hacfan parte de lo que podia haber sido su herencia, tampoco se sabe, qué
otros objetos llegaron o llevaba Danemaco. Pero se intuye que la retencion de las mas-
caras fue hecha por Danemaco; sin autorizacidn, ya que la circulacién o posesién de las
madscaras solo era potestad de los manos y éste no lo era. Quiero subrayar que lo que se
operd aca fue la ruptura de un circuito de objetos sagrados. Las mascaras no hacian parte
del sistema de intercambios. Por eso nunca las habria podido obtener a través de un true-
que ni de una compra. Se pudieron obtener debido a qué se rompi¢ el sistema, cayeron
en manos de alguien que quiso romper la légica de aquello que no se intercambia, sino
que se guarda. Las mdscaras que quedaron en poder de Preuss (la “Méscara del sol” y la
“Gran méscara solar”) mediaban entre el Pueblo Kégaba y los demonios naturales, como
él mismo lo describid.

Entre los demonios naturales el sol (mama, mama nui) ejerce el efecto méds amplio. Fue
creado por la Madre Universal Mameumai y trasladado al cielo por Sintana, quien se mues-
tra superior también en la tierra. Esté obligado a servir al hombre y se puede actuar sobre
él. Lo que mas se espera de él es la sequia para rozar los campos, después que el calor no
sea muy fuerte y en un sentido mas amplio lluvia. El ejecuta todo esto, inducido por las
mascaras que lo representan o que estdn en relacién con él. Pero también es apto para otros
servicios porque hay otras cosas que le pertenecen o que salen de él. En su recorrido por
el cielo puede evitar que las enfermedades no se salgan de los cuatro puntos cardinales y
que las direcciones, quiere decir el mundo, no se desplome. Las enfermedades, en especial
las que se pueden resumir en la palabra fiebre, provienen directamente de la esencia del
calor solar (...) La méscara del sol (mama udkai) canté durante la estacién seca(...), para
que todos los Kdgaba pudieran preparar los campos y no tuvieran hambre. Después habia
que ponerse la mascara del sol (mama udkai) (...) La gran mdascara del sol (mama nuikuikui
udkai) reuntia todo el polvo de piedras (piedras magicas o de ofrenda) del pueblo entero a
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causa de las infracciones sexuales cometidas y lo llevaba a todas las direcciones celestiales
principales, las intermedias y las restantes (ocho) direcciones para que las enfermedades
no vinieran (...) El demonio de la méscara hace entonces lo que hace el mama o el aprendiz
que se pone la méscara. (Preuss, 1993, p. 108)

No deja de parecerme temerario frente al mundo kdgaba la ruptura del circuito/
posesion que ejercié Preuss al quedarse con las méscaras. Temerario en tanto conocedor
de los peligros que esas mascaras contribuifan a mediar. La extraccién de las mascaras de
su mundo fue, sin dudas, un acto violento e indolente. Un acto de una violencia epistémi-
ca soportado en nombre del conocimiento etnogréfico y del proyecto del museo para el
que trabajaba. Al extraer las mascaras no le importé desequilibrar toda una cultura para
aumentar su coleccién de objetos. Este gesto subraya el caracter colonial y violento de la
ruptura que Preuss ejercié sobre las relaciones de inmediatez de las mascaras sagradas
del Pueblo Kégaba. Como buen etndgrafo debié ver que, romper el circuito en el que se
movian las mascaras, podria ser catastréfico para el mundo indigena. Circuito que, dicho
sea de paso, llevaba al menos seis siglos de continuidad®. Pero esas posibles consecuencias
no importaron, actitud normal de la ciencia instrumental o colonial.

Casi 100 afios después que Preuss se llevara de la Sierra las mascaras del sol y del
sol grande, el cabildo gobernador kogui José de Los Santos Sauna y el mamo Pedro Novita
visitaron el Museo Etnoldgico de Berlin. Enterados de la existencia de las méscaras en
el museo, lo visitaron en 2013 en compaiiia de la arquitecta Juana Camacho. A pesar de
querer regresarlas a su tierra, no pudieron. Las tuvieron en sus manos y anhelaron su re-
greso al palpar su existencia. Al contrario de Preuss, no pudieron arrancarlas a la fuerza,
o con sigilo, de ese lugar extrafio en que se encontraban. Iniciaron un reclamo para que
las mascaras les fueran entregadas. Reclamo que tardé diez afios en ver sus resultados. La
eficacia de su reclamo se puede leer en el marco del protagonismo que los Pueblos y las
Comunidades Indigenas tienen en la actualidad.

Los tres objetos, los tres elementos de los que he hablado en este texto se encuentran, o
encontraban, en museos. La madera, mds liviana, ha mostrado politicamente tener una
materialidad mds pesada que la piedra o el oro: genera menos resistencia y afiade pun-
tos al mundo poscolonial multicultural. Por lo pronto, los museos (el de Berlin, el de las
Américas y otros tantos) arruinan la conversacién en la que estdn inmersas las cosas,
rompen con su materialidad local y la reemplazan con un sentido colonial que determina
la exhibicidn, exotizacién de lo cotidiano. Los museos, se referia Michael Taussig (2013),
privan de cualquier signo de uso humano a los objetos, le ponen fin al habla. Si en el mu-

5 Segun dataciones hechas a las mascaras, la mascara de “Mama Udakai” es de aprox. el 1470 A.D y la mascara de Mama
“Nuikukui Uakai"” o “Malkutse” es aprox. del 1440 A.D. (Oyuela-Caicedo y Fischer en Reyes, 2016, p. 276).
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seo, se le pone fin al habla, la palabra en la tierra, sobre o debajo de ella, resuena entre
quienes estan aqui y quienes dejaron su existencia corpérea, pero legaron sus materiales
para que, en alguna suerte de continuidad histérica, amplifiquen la voz de las apuestas de
comunidades y sociedad civil. Pero jcuidado! Una de las fuerzas que Nick Shepherd (2013,
p. 166) reconoce en el Museo del Oro de Colombia es la de los suefios febriles, a lo que
agregd, que estos suefios son los del colonizador y que se resumen en: “érdenes de rique-
za, futuros brillantes y lazos miticos entre las élites histdricas y las contemporaneas”, en
nuevas formas de intervencidn, de tutela, para las poblaciones “menores de edad” jque
no saben qué hacer con su patrimonio! Suefios febriles que se expresan en la imposibili-
dad de mancillar el legado de quienes mancillaron la historia de pueblos enteros.

Los tres objetos, los tres elementos de los que he hablado en este texto provenian
de conversaciones en contextos cotidianos de sus territorios, ya sea que dichas conver-
saciones se dieran debajo de la tierra, como las estatuas y el “tesoro” antes de ser des-
enterradas. A pesar de que cada tanto ingresan al pafs cientos de piezas del patrimonio
arqueoldgico repatriadas, estos tres casos se volvieron famosos por sus repercusiones
mediaticas y su amplia significacién para las comunidades de los lugares donde fueron
desterrados. La vuelta de estos objetos ya sea bajo la figura de repatriacién, restitucién o
retorno -al final meros eufemismos para encubrir lo que realmente deberia nombrarse-,
intenta enmarcarse en la reconfiguracién de las relaciones entre naciones coloniales/
imperiales y naciones colonizadas. La academia celebra las bondades coloniales, bajos las
buenas maneras, de devolver lo que fue robado, lo que nunca debié salir de su tierra. Es-
tas devoluciones, némbrese como se nombren, parecen ser, como sefialé Cristébal Gnecco
(2012, p. 99) “el sitio ideal para expiar la culpa colonial”. Pero para ser expiada, la culpa
colonial deberia ser aceptada, confrontada y nombrada y sefialar el saqueo cultural que
realmente ocurrié con los investigadores europeos que vinieron a América para aumen-
tar las colecciones de sus museos y los manuales de su ciencia.

Vivimos en un mundo colonial/patriarcal reproducido a través de “saberes exper-
tos”. Alejandro Haber (2011, p. 20) sefiala que este mundo “esta creado mediante lengua-
jes impuestos, represiones y negaciones, y normalidades y regulaciones (regimenes de
cuidado)”. Los lenguajes impuestos son aquellos que obligan a los Pueblos indigenas y
sus comunidades a hablar de manera tal que no rompan las buenas maneras coloniales
y patriarcales. Por eso se imponen represiones, negaciones, normalizaciones y regula-
ciones para no despertar del suefio colonial al aparato del Estado. El director del Museo
Etnoldgico de Berlin, Hermann Parzinger, sefialaba recientemente acerca de las estatuas
que “los objetos solicitados en la demanda de restitucién no provienen de un contexto
colonial. Ademas, no hay indicios de actos especificos de violencia u otros actos ilicitos
en relacién directa o indirecta con su excavacidn y transporte a Alemania.” (en Veeduria
por la Repatriacidn, 2025). Acé no ha pasado nada.

Memorias Disidentes. V. 2, N 4. Julio 2025. ISSN: 3008-7716. Seccién Académica

67



Finalmente, quisiera citar al filésofo e historiador Alejandro de Oto (2003). En su
andlisis sobre el trabajo de Franz Fanon, nos sefiala una de las tantas ambivalencias que
se generan a partir de los suefios poscoloniales de superar la formas de colonialidad to-
mando parte en el teatro de la representacién. Y es que, como sostiene el autor, siempre
existe la posibilidad de que el colonizado no pueda hablar, y que hay cierta ingenuidad en
considerar que el/la subalterno/a tiene voz en todo tiempo y lugar. Dicha ingenuidad se
apoya en una creencia de que existe una agencia casi ontoldgica en los sujetos (p. 204). A
esto le agrego otra ingenuidad que cometemos, y es pensar que todos los subalternos ocu-
pan el mismo lugar; hay personas y actores mas subalternos que otros, y esa condicién,
lejos de ser esencial, es contextual y se mide de acuerdo con el lugar que van ganando
respecto a la institucionalidad que mantiene las buenas maneras de la diplomacia tra-
ducida coloquialmente en: no molestar al patrén. Se generan concesiones, pero la voz del
subalterno sigue siendo modulada. Cambiamos el lenguaje (es un gesto bienvenido), pero
las comunidades siguen, en su mayoria, sin poder decidir sobre sus territorios, su pasado,
su presente y su futuro. Cambiamos el lenguaje, pero mantenemos la narrativa colonial
asimétrica.

Agradezco especialmente a David Dellenback y a Marta Gil por su generosidad y dedica-
cién para que las estatuas vuelvan a la tierra. A toda la Veeduria por la repatriacién por su
lucha constante, sin la cual este tema no estaria sobre la mesa en la actualidad. Reconozco
y agradezco la lucha de comunidades indigenas por contrarrestar con gestos liberadores
el legado colonial que se petrifica en nuestras sociedades. Agradezco, a su vez, a los eva-
luadores de este texto, que con sus comentarios lograron que se leyera mas organizado y
con mas claridad. A Ricardo Cuastumal, por la foto all4, en las montafias de Rivera (Huila).

Referencias Bibliograficas
+ Caldas, Francisco José de (1966) Obras completas. Universidad Nacional de Colombia, Impren-
ta Nacional.

*  Codazzi, Agustin (1959). Geografia Fisica I Politica de las Provincias de la Nueva Granada. Por la
Comisién Corogrdfica bajo la direccién de Agustin Codazzi. Provincias de Cérdoba, Cauca, Popaydn,
Pasto y Tuquerres. Segunda Parte. Informes. Publicaciones del Banco de la Republica. Archivo
de la Economia Nacional. Imprenta Banco de la Republica.

+ Cubillos, Julio César (1980). Arqueologia de San Agustin. El Estrecho, El Parador y Mesita C. Funda-
cién de Investigaciones Arqueoldgicas Nacionales.

+  Cubillos, Julio César (1986). Arqueologia de San Agustin: Alto de El Purutal. Fundacién de Inves-
tigaciones Arqueoldgicas Nacionales.

Memorias Disidentes. V. 2, N 4. Julio 2025. ISSN: 3008-7716. Seccién Académica

68



Cuervo Marquez, Carlos. (1956) Estudios arqueoldgicos y etnogrdficos. Kelly.

Dellenback, David (2012). Las estatuas del pueblo escultor. San Agustin y el macizo colombiano.
Grafiplast del Huila.

De Oto, Alejandro (2003). Franz Fanon: Politica'y poética del sujeto poscolonial. Colegio de México.

De Santa Gertrudis, Juan ([1970] 1994). Maravillas de la naturaleza. Biblioteca V Centenario
Colcultura. Viajes por Colombia, Tomo 1.

Duque, Luis (1946). Los ultimos hallazgos de San Agustin, Revista del Instituto Etnoldgico
Nacional, 11 (IT), 197-253. https://publicaciones.icanh.gov.co/index.php/picanh/catalog/
view/247/271/1633

Duque, Luis (1963). San Agustin, Resefia arqueoldgica. Imprenta Nacional.

Duque, Luis (1964). Exploraciones arqueoldgicas en San Agustin. Revista Colombiana de Antro-
pologl'a, Suplemento No. 1, 1-510.

Duque, Luis y Cubillos, Julio César (1979). Arqueologia de San Agustin. Alto de los idolos, Monticu-
los y Tumbas. Fundacién de Investigaciones Arqueoldgicas Nacionales.

Duque, Luis y Cubillos, Julio Cesar (1983). Arqueologia de San Agustin. Exploraciones y trabajos
de reconstruccidn en las Mesitas A y B. Fundacién de Investigaciones Arqueoldgicas Nacionales.

Fanon, Franz (2016). Los condenados de la tierra. Ministerio de Trabajo, Empleo y Previsién
Social. Fajardo, David (2014). San Agustin como botin de guerra. Boletin de Historia y Anti-
giiedades, Vol. CI, 859, 397-420.

Gamboa Hinestrosa, Pablo (1998). El tesoro de los Quimbayas, un siglo después. Universidad
Nacional de Colombia.

Gamboa, Pablo (2002). El tesoro de los Quimbayas. Historia, identidad y patrimonio. Planeta.

Gnecco, Cristébal (2012). Arqueologia multicultural. Notas intempestivas. Complutum, 23 (2),
93-102.

Gonzélez, Victor (2006). Evaluacién de un modelo de localizacién geogréfica de asenta-
mientos en el Alto Magdalena. En Cristébal Gnecco y Carl Langebaek (Eds.), Contra la tirania
tipoldgica en arqueologia: Una visién desde Suramérica (pp. 151-174). Universidad de Los Andes.

Gonzélez, Victor (2007). Cambio Prehispdnico en la Comunidad de Mesitas: Documentando el
Desarrollo de la Comunidad Central en un Cacicazgo de San Agustin, Huila, Colombia. University of
Pittsburgh memoirs in Latin American archaeology.

Graeber, David (2021). En deuda. Una historia alternativa de la economia. Ariel.

Haber, Alejandro (2011). Nometodologia Payanesa: Notas de Metodologia Indisciplinada.
Revista de Antropologia, 23, 9-49.

Ingold, Tim (2013). Los Materiales contra la materialidad. Papeles de Trabajo, 7, (11), 19-39.

Lander, Edgardo (2003) Ciencias sociales: saberes coloniales y eurocéntricos. En Edgardo
Lander (Comp.), La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas Latinoa-
mericanas (pp. 11-40). CLACSO.

Langebaek, Carl (2003). Arqueologia en Colombia. Ciencia, pasado y exclusién. Colciencias.

Llanos, Héctor (1988). Arqueologia de San Agustin: Pautas de asentamiento en el cafién del rio
Granates-Saladoblanco. Fundacién de Investigaciones Arqueoldgicas Nacionales.

Llanos, Héctor (1990). Proceso histdrico prehispdnico de San Agustin en el Valle de Laboyos

Memorias Disidentes. V. 2, N 4. Julio 2025. ISSN: 3008-7716. Seccién Académica

69



(Pitalito-Huila). Fundacidn de Investigaciones Arqueoldgicas Nacionales.

Llanos, Héctor (1995). Los chamanes jaguares de San Agustin. Génesis de un pensamiento mitopoé-
tico. Cuatro y Cfa.

Losson, Piere (2023). El retorno del patrimonio cultural a América Latina. Nacionalismo, normas y
politica en Colombia, México y Peru. Fondo de Cultura Econdémica.

Mauss, Marcel (2009). Ensayo sobre el don (fragmentos). Katz editores.

Martinez, Diego (2013). ;«El silencio de los idolos» o el silenciamiento de las comunidades?
La apropiacién social del patrimonio como convidada de piedra en la gestién del patrimonio
arqueoldgico. Errata, 2. https://revistaerrata.gov.co/contenido/el-silencio-de-los-idolos-o-

el-silenciamiento-de-las-comunidades

Oyuela-Caicedo, Augusto y Fischer Manuela (2017). Ritual Paraphernalia and the Founda-
tion of Religious Temples: The Case of the Tairona-Kdgaba/Kogi, Sierra Nevada de Santa
Marta, Colombia. Baessler-Archiv, 54, 145-162.

Pérez de Barradas, José (1943). Arqueologia agustiniana: excavaciones arqueoldgicas realizadas de
marzo a diciembre de 1937. Ministerio de Educacién Nacional.

Preuss, Konrad (1993). Visita a los indigenas kagaba de la Sierra Nevada de Santa Marta: obser-
vaciones, recopilacidn de textos y estudios lingiiisticos. Instituto Colombiano de Antropologia,
Colcultura.

Preuss, Konrad (2013). Arte monumental prehistdrico. Excavaciones hechas en el Alto Magdalena
y San Agustin (Colombia). Comparacién arqueoldgica con las manifestaciones artisticas de las demds
civilizaciones americanas. Instituto Colombiano de Antropologia e Historia.

Quijano, Anibal (2003). Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina. En: Edgar-
do Lander (Compilador), La Colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas
Latinoamericanas (pp. 201-246). CLACSO.

Reyes, Aura (2016). Ensamblando una coleccién. Trayectos biograficos de sujetos, objetos y
conocimientos antropoldgicos en Konrad Theodor Preuss a partir de su expedicién a Colom-
bia (1913-1919). [Tesis doctoral no publicada]. Freien Universitit Berlin.

Rodriguez, Jenny (2016). De “San Agustin, piedra viva hoy” a “El silencio de los idolos”.
Baukara, 5, 73-85.

Sénchez, Carlos (2000). Agricultura intensiva, dindmica de poblacién y acceso diferencial a
la tierra en el Alto Magdalena. Arqueologia del Area Intermedia, 2, 69-98.

Shepherd, Nick (2013). La ausencia de los dioses. Revista Colombiana de Antropologia. Vol. 49
(2), 165-206.

Taussig, Michael (2013). Mi museo de la cocaina. Editorial Universidad del Cauca.

Uribe, Carlos Alberto (1986). Pioneros de la investigacién arqueoldgica en Colombia. Boletin
Museo Del Oro, (15), 3-11. https://publicaciones.banrepcultural.org/index.php/bmo/article/
view/7282

Veeduria para la repatriacién del patrimonio arqueoldgico del Macizo Colombiano (2024).
Bitdcora de la Repatriacién. Voces y visiones de las estatuas del pueblo escultor en Berlin.

Velandia, Cesar (1994). San Agustin: Arte, estructura y arqueologia. Fondo de Promocién de la
Cultura del Banco Popular.

Memorias Disidentes. V. 2, N 4. Julio 2025. ISSN: 3008-7716. Seccién Académica

70



Sitios, paginas web y leyes consultados

Cancillerfa del Gobierno de Colombia (16 de junio de 2023). Alemania restituye a Colombia
dos méscaras sagradas del pueblo kogui. Cancilleria https://www.cancilleria.gov.co/news-
room/news/alemania-restituye-colombia-dos-mascaras-sagradas-pueblo-kogui

Cancilleria del Gobierno de Colombia (20 de diciembre de 2023). Colombia y Alemania
acuerdan modelo innovador en el 4mbito de la cooperacién cientifica y cultural en torno
ala estatuaria de la Cultura San Agustin. Cancilleria. https://alemania.embajada.gov.co/
newsroom/news/colombia-y-alemania-acuerdan-modelo-innovador-en-el-ambito-de-la-
cooperacion

Corte Constitucional de Colombia. Sentencia Sentencia STU 649 (2017). Instancias: Bogot4,
consejo de estado seccién 2 subseccién a (primera). Nimero: T-3402625 - (Acciones de Tute-
la) Magistrado ponente: Alberto Rojas Rios. 19 de octubre de 2017.

Forero, Sebastidn (13 de diciembre de 2024). El Pais. https://elpais.com/cultura/2024-12-14/
espana-trata-de-evitar-un-conflicto-diplomatico-con-colombia-por-el-tesoro-quimbaya.
html

Instituto Colombiano de Antropologia e Historia (ICANH) (2025). Estimulos ICANH 2025. Do-
cumento de condiciones generales y términos de participacién. ICANH. https://estimulos.
icanh.gov.co/programate-estimulos-icanh-2025/

Instituto Colombiano de Antropologia e Historia (ICANH) (27 de agosto de 2024). Respuesta
ala cdmara de representantes. Comisién Segunda. Asunto: Envio cuestionario proposicién
N. 004 Procesos de repatriacién del patrimonio arqueolégico nacional. https://www.cama-
ra.gov.co/sites/default/files/2024-08 /RESPUESTA%20ICANH.pdf

Instituto Colombiano de Antropologia e Historia (ICANH) (31 de mayo de 2024). El Mincultu-
ras destinard 1.200 millones para la investigacién arqueoldgica sobre la coleccién Quimbaya
y su contexto en la cuenca media del Cauca. https://www.icanh.gov.co/prensa/actualidad-
icanh/el-minculturas-destinara-1-200-millones

La Veintitrés (4 de junio de 2024). Destinaran $1.200 millones para investigacién de colec-
cién Quimbaya. La Veintitrés. https://laveintitres.com/destinaran-1-200-millones-para-
investigacion-de-coleccion-quimbaya/

Ley 103 (1931). Por la cual se fomenta la conservacién de los monumentos arqueoldgicos
de San Agustin (Huila). Publicada en el Diario Oficial No. 21.586, Congreso de la Republi-
ca de Colombia, el 9 de enero de 1931. https://www.suin-juriscol.gov.co/viewDocument.
asp?id=1557562

Ley 472 (1998). Por la cual se regulan las acciones populares, proteccién de los derechos e
intereses colectivos, derecho al goce de un ambiente sano, derecho a la existencia del equi-
librio ecolégico y manejo racional de los recursos naturales. Publicada en el Diario Oficial
No. 43.357, Congreso de la Reptiblica de Colombia, el 6 de agosto de 1998. https://www.
funcionpublica.gov.co/eva/gestornormativo/norma.php?i=188

Polanco, Olmedo (31 de agosto de 2024). El ‘palabreo’ y el retorno de la ‘Gente de Piedra’. La
Nacién- La noticia Independiente. Organizacién de las Naciones Unidas para la Educacién,
la Ciencia y la Cultura (1995). Convention concerning the protection of the world cultural

Memorias Disidentes. V. 2, N 4. Julio 2025. ISSN: 3008-7716. Seccién Académica

71



and natural heritage. https://whc.unesco.org/document/799

+ Puebloescultor.org (s/f) Figura Femenina con las Manos Entrelazadas. Puebloescultor.org
https://puebloescultor.org/estatuasenberlin/ap10_berlin

¢ Tribunal Administrativo de Cundinamarca. Férmula de pacto de cumplimiento, Seccién pri-
mera, subseccién “A”. Magistrado Ponente: Dr. Luis Manuel Lasso Lozano. Medio de control
de proteccién de los derechos e intereses colectivos. 14 de septiembre de 2017. https://tac.
gov.co/consulta-de-jurisprudencia-tribunal-administrativo/

+ Veeduria para la repatriacién del patrimonio arqueolégico del Macizo Colombiano (2025).
Boletin informativo. https://www.puebloescultor.org/noticias/documentos/boletin32025.

pdf

Luis Gerardo Franco Arce

https://orcid.org/0000-0003-2447-7519
luis.franco@usco.edu.co

Es Antropédlogo egresado de la Universidad del Cauca (Colombia) y Doctor en Cien-
cias Humanas con mencién en Estudios Sociales y Culturales por la Universidad
Nacional de Catamarca (Argentina). Sus intereses de investigacién abarcan temas
en antropologia, la arqueologia, el patrimonio y la gestién cultural. Actualmente,
es parte del Programa de Antropologia de la Universidad Surcolombiana, en Neiva
(Huila-Colombia). Es integrante de la Red de Informacién y Discusién en Arqueologia
y Patrimonio (RIDAP).

: : 5 : Memorias Disidentes. V. 2, N 4. Julio 2025. ISSN: 3008-7716. Seccién Académica

72



